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ספר 


הבפרייהוקאל 


קובץ 


דרשות ופלפולים, לשבתות ולרגלים 
ונאומים שונים, לעתים מזומנים 
ושאלות ותשובות, בכמה ענינים 
להלכה ולמעשה, המה מכוונים. 


מאת 
יחזקאל בן לאאמו מאיר איישישקין 


הרב ברעטראיט, מיש. 


בשנת תרפ"א. 


17 ו" הצק 


צַם 
תנז[15ת15 [₪26[:16 גפמהת 


הנאהבים והנעימים בחייהם ובמותם לא נפרדו 
מנשרים קלו ומאריות גברו (ש''ב א'). 


פה בשער היכל קדשי, בראש ספרי זה, הנני קובע 
יד ושם לזכרון נצח, להורי התמימים והישרים, אשר 
עליהם נאמר הכתוב הנ"?, כאספפו אל עמם פשבןן 
אחד, בשנה הזאת, שנת תרפ"א, בעיר ווארענאווע 
(פלך ווילנא). 


ויהיה ספרי זה, לעילוי נשמתם, כי המה גדלו אותי 
על ברכי התורה, יזכרם אלקים לטובה עם שאר שופ 


עולם. 
אבי מורי אמי מורתי 
ר' מאיר ברי ישראל חיסיא רחל בת רי יחזקאל 
זה יק 
נפטר ביום ד' י"א מבת נפטרה ביום. י"ר פב 
תנצב'"'ה תנצב ה 
5-0007ה דשהקקההקששוקאאשו הש 


קאָנגרעס פרעם, 914-16 קאָנגרעס סט. וועסט, רעטראיט. 


פתח דבר 
סימן א' 
סומ ב 
סומ 
סומ ורי 
מכ ייה 
פופן ו 
סימן ן' 
פימן ח' 
פומ םמ" 
סימן ו' 
סימן י'/א 
פקמ וי 
כומן: יי 
ופי 
סימן ט''ו 
סימן ט"ז 
ו 
פומן ייה 
סימן י'/ט 
סימן ב' 
פומ פא 
סימן ב"ב 
סימן ב"ג 
סימן ב"ר 
סימן כ''ה 
סימן ב"ו 
סימן ב''ז 


תוכן הענינים 


נכברות מדובר בו, על תורה שבעל פה, ומחברי ספרים חדשים. 
לראש השנה (א) דרוש 

לראש השנה (ב) דרוש 

לב טי דרוש ) 

ליום הכפורים (דרוש) 

לחג הסכות (דרוש) 

ליזכור (דרוש) 


לפרשת לך (דרוש בדרך פלפול, אי מעשה המילה הוי המצוה או 
השלילה שלא יהיה ערל) 


לקפרשת. גירא (דרוש' בדרך' פלפול, ‏ <עני] עופק במצוה פמגר מן 
המצוה, אבל לא ממצות לא תעשה) 


לפרשת תולדות -- הלכה (לענין אין אדם מקנה דבר שלא בא 
לעולם 


בעכל] הנ ל ואגדה בדרך הלכה <לפדום ימשניות 
עוד לפרשת תולדות (דרוש) 

לפרשת ויצא (דרוש בדרך פלפול, לענין אסמכתא) 
לחנוכה (דרוש) 

לפרשת שקלים (דרוש) 

לחג הפסח (דרוש) 

לחג השבועות (הלכה) 

לפרשת בלק (דרוש) 

הספד על רבי ומורי המובהק 

לינ קיפר צייט של הדר.: הערצול 

הלכה, בענין מעמר שלשתן 

הלכה, לענין חלב הבא מן החי 

בי תל 

בעני | הנל 

בדרבר נשתטית (אם צריך הבעל היתר ממאה רבנים להשיאו 
אשה) 

בעכין הכל 

בעפין הנ ל 

בעמין הנל 


פימן יכיה 
פמ וכיים 
סימן 5' 

פומן לייא 
טומ לייב 
פומ ליו 
פומ ילייה 
סימן ל''ה 
פימן "ןו 
פומן. לי 
פומ ליה 
פימן ופי 
סימן מ' 

סימן מ'"'א 
סימן מ''ב 
פוכו מ ג 
פימן מייה 
סימן מ''ה 
טרמ .מ 
פימן" מ" 
טימ מ"ח 
מלואים; 


בענין" הכל 

בדברי התוס' בבא בתרא (דף פ"ז) ד"ה לך ויפה יך וו 
כל שהוא 

בענין הכל 

חקירה, אם יש קנין בדבר ששוה פחות משוה פרוטה 

בענין הנ'"ל 

בענין הנל 

בענין אין שליח ?דבר עבירה | 
במסכת עבודה זרה (דף כ"ז) רקאמר רבי יופי, וכי היב מצונו 
מילה מן התורה לשמה. 

אם אחד קרא קריאת שמע בלשון שאנשי המדינה אינם מבינים 
אותו אם יצא ידי חובתו ומפלפל בדברי ה,,משנה ברורה )ו 

עודי כעני|יהם ל 

אם אחד יכול לפדות בן של חבירו, בלא שליחות. 

מאמר: אמת ומליצה 

לענין קנין יד 

אם מחובר לקרקע נקנה בתורת חצר כמו מטלטלין 

בענין , תשובהי על הבר עגונה 

בענין ספק דאורייתא לחומרא 

בהענינים הנ'"ל 

שאלה: בענין קבלת גרים 

בשיטת ר"י בר ברזילי, דקטן שקידש לו אביו אשה, דחיישינן 
לקדושין משום דזכין לאדם שלא בפניו 


במסכת קדושין (דף כ'"ד) דתניא אין] אשה פודה מעשר שני בלא 
חומש 


לענין מודה בקנס, ועד אחד 
הערות והארות על מאמרי, חדושי תורה, שנדפסו לעול. 


<תתהודבר 


בכל דור ודוה באים"מחברי ספרי ררוש, הלכה, ושאלות ותשובות, לאלפים 
ולרבבות. 


ואם נבוא עד חקר תכונתם, ונגיע עד תכליתם, אז נראה, כי מחדשים הם 
רעיונות חדשים, הן בדרוש ואגדה, והן בהלכה, שלא ידעו הדורות הקודמים. 


שהער וחור המר שיו" (פנההרין. יח ), 

הבא "תיןם הדוב" הלןלי פאלאונייציק מבריפק. כתב :בספר בית. הלוי, על 
שהש ולמר שת יר ו""ל, והנה "ה דבכתב. הדי היא כפי "מה שניתנה .בפיני, 
ועליה אין להוסיף מאומה, וספר תורה, אם יתרה היא אות אחת פסולה, כמו אם 
היתה חסרה, דהיא נתנה קצובה, עליה אין להופיף וממנה אין לגרוע, אבל תורה 
שבעל בה הרי אי] קה פוף וקצבה, ובכל דור מתחדשים חדושי דינים והלכות, 
וכום| ה שהאדם ממשמש בהם, ימצא בה טעם חדש, שלא ירען מקודם, 
ובמאמר הכתוב: כי ר' ית] חכמה מפיו דעת ותבונה (משלי.ב') לא אמר הכתוב, 
ד' נתן[-חכמה, רק אמר, יתן, דבכל שעה שהאדם למד ומייגע עצמו בה, ד' מופיף 
לו חכמה, ועליה אמר הכתוב: ארוכה מארץ מדה ורחבה מני ים, (איוב י'/א) 
ועל כונה זו אמרו ישראל אז, נעשה ונשמע, דנעשה קאי שקבלו עליהם לעשות 
כל האמור להם אז, ונשמע קאי על להבא, דקיבלו על עצמם, לשמוע עוד לדברי 
התחכמים שבכל דור ודור, יכל מה שיתנלה אח"'כ בחידושי התגרה עיי''ש, 


הנ ןציל מדבר פעפין ה הנשי דיפים והלכות, ומובן. הרבר, ודי כן הווא לענין 
דרוש ואנדה. 
ויש לשאול שאלה: מדוע לא נתן לנו נותן התורה, את התורה שבעל פה, 


כולה בכתב, ויהיה הכל מפורש באר היטב, באופן שלא יהיה שום ספק בכל רבר 
וענין, ויהיה כל פויט ופרט, דבר גדול או קטן, שחור על גבי לבן, ומובן, שלא יהיה 


עוד שום חדוש לחדש כלל, מרוע נתן לנו, רק זאת התורה בכתב, ולא הכל בכתב? 


תירוץ על השאלה הזאת, יש במדרש רבה, שמות (פ' מ''ז) כתב ?ך את 


הדברים האלה כי על פי וגו' הה''ד אכתב לו רובי תורתי כמו זר נחשבו (הושע ח') 
בשעה שנגלה הקב''ה בפיני לית] תורה לישראל, אמרה למשה על הסדר, מקרא 
ומשנה תלמוד ואגדה, שנאמר וידבר אלקים את כל הדברים האלה (שמות כ') 
אפילו מה שתלמיד שואל לרב, אמר לו הקב''ה למשה באותה שעה מאחר שלמדה 
מפי הקב'''ה, למדה לישרא5, אמר לפניו, רבונו של עולם, אכתוב אותה להם, 
אמר לו איני מבקש ליתנה להם בכתב, מפני שגלוי לפני שאומות העולם עתידים 
לשלוט בהם, וליטול אותה מהם, ויהו בזוים באומות, (וראיתי סגנון אחר, לשלוט 
בהם, ולתרגם אותה, ולהיות קורין בה יונית) אלא המקרא אני נותן להם בכתב, 
והמשנה והתלמוד והאגדה, אני נותן להם על פה, שאם יבואו או"ה וישתעבדו 
בהם, יהיו מובדלים מהם, אמר לנביא, אם אכתוב לו רובי תורתי (גם תורה שבעל 
פה) כמו זר נחשבו, ואמר למשה, כתב לך את הדברים האלה, זה המקרא, כי על 
פי הדברים האלה, זו המשנה והתלמוד והאגרה, בעל פה, שיהיו מבדילים בין 


ישראל ובין הגוים, עיר""ש, 


חכמינו ז''ל אמרו במסכת שבת (דף קה אנכי, נוטריקין, אנא נפשי כתיבת 
יהבית, רבנן אמרי, אמירה נעימה כתיבה יהיבה, איכא דאמרי אנכי למפרע, 
יהיבה כתיבה נאמנין אמריה. 


ויש לבאר, כי חכמינו ז''ל בקשו לפתור את החידה הפתומה הזאת, מדוע 
נתן לנו נותן התורה, תורה שבעל פה, ולא נתן לגו כולה בכתב? 


חוברי חבורים מחוכמים שואלים, על מה שאמרו חז'"ל חמודה גנוזה שגנוזה 
תשע מאות ושבעים וארבעה דורות קודם שנברא העולם (שבת דף פ"ח) ועוד 
בכמה מקומות, האיך היתה התורה קודם שנברא העולם, בטרם כל יציר נברא, 
ועוד לא היו המעשים שנעשו תחת השמש, ולא היו מה שקרו ויאתיו מאדם, יציר 
כפיו של הקב''ה, עד שמת משה איש האלקים, ואם כן, מה היה כתוב בהתורה? 


ומשיבים על זה -- סוד ד' ליראיו--- כי כל התורה כולה, לא היתה כמו 
שהיא עתה בידינו, רק היתה צרופי שמות של הקב''ה, וכל התורה כולה, כל אות 
ואות, מבראשית עד לעיני כל ישראל, ועד בכלל, מצרופי השמות האלו. 


וזהו שאמרו, אנכי נוטריקון, אנא נפשי כתיבת יהבית, כלומר התורה כולה, 
היא ,,נפשי'"' צרופי שמותי, ואם כן, אין לך להקשות, מדוע לא נכתב בתורה יותר 
מכפי שהיא עתה. 


עוד דבר, מי שמחדש חדושים באורייתא, שמחתו כמוצא שלל רב, לא 
יערכנה זהב וכסף, וכל תענוגות החיים, כמאמר החכם: אין שמחה בעיָלם כהתרת 
הספקות. 


וזהו שאמרו, ורבנן אמרי, אמירה נעימה כתיבה יהיבה, על כן נתן לנו נותן 
התורה, תורה שבעל פה, לסלסל בה, לפלפל, ולחדש חדושים, לשמחה ולנעימות. 


ורבנן אמרי, אנכי למפרע, יהיבה כתיבה (התורה שבכתב) נאמנין אמריה, 
גם לכל הגוים ולכל האומים, ונתן לנו תורה שבעל פה, בדי שתהיה מבדלת בין 
ושראל לעמים, (בדברי המד''ר). 


קוראים נכבדים! 


נעים לי לתת לכם ,,אמירה נעימה", חדושים בהלכה ובאגדה, דרושים לפי 
רוח העת, אשר הנעים והמועיל נפגשו בהם יחדו, פלפולים ושאלות ותשובות, 
ודברים ושרים משפהי ילב, בשפה ברורהי דברתי אליכם, ועשיתי לכם מטעמים 
כאשר תאהב נפשכם, לפי דעתי. 


ואנכי עשיתי בזה שסדרתי בראשונה את הדרשות, ואחר כן את ההלכות, 
כמ שמצונך במסכת בבא קמא (דף' יפ" יתיב רב אמי ורב אסי קמיה דר' יצחק 
נפחא, מר א"ל לימא מר שמעתתא מר א"ל לימא מר אגדתא פתח למימר אגדתא 
ולא שביק מר פתח למימר שמעתתא ולא שביק מר אמר להם אמשול לכם משל 
למה הדבר דומה לאדם שיש לו שתי נשים אחת ילדה ואחת זקנה ילדה מלקטת 
לו לבנות זקינה מלקטת לו שחורות נמצא קרח מכאן ומכאן אמר להן אי הכי אימא 
לפ מ ילת א דשוזה לתרוייבן, יכ" תצא אש ומצאה קוצים, תצאה מעצמה, שלם 
ישלם המבעיר את הבערה, אמר הקב"ה, עלי לשלם את הבערה שהבערתי, אני 
הציתי אש בציון, שנאמר, ויצת אש בציון ותאכל יסודותיה, ואני עתיד לבנותה 
באש, שנאמר, ואני אהיה לה חומת אש פביב ולכבוד אהיה בתוכה, שמעתתא, 
פתח הכתוב בנזקי ממונו וסיים בנזקי גופו, לומר לך אשו משום חציו עיי"ש. 


והנה הגמרא תספר לנו, מר א"ל לימא מר שמעתתא ומר א"ל לימא מר 
אגדתא, הראשון בקש ממנו כי יאמר שמעתתא והשני בקש ממנו כי יאמר אגדתא, 
ולא נת] משפט הבכורה להראשון, ולמלאות בקשתו, רק, פתח למימר אגדתא 
ולא שביק מר פתח למימר שמעתתא ולא שביק מר, התחיל לומר אנדתא, למלאות 
בקשת השני, ואחרי כן כאשר אמר מילתא דשוייה לתרוייהו, התחיל באגדה ופיים 
בהלכה, נתן משפט הקדימה להשני, זאת אומרת, כי דעת ר' יצחק נפחא, היתה 
מסכמת לדעת השני יותר מלהראשון, כי אגדה מושכת את הלב, תעיר למופר אזן 
השומעים, ותביא לידי מעשה, והתחיל בהאגדה הזאת, על אדות ציון חמדת 
לבבינו, משאת נפשנו ותקותנו בעתיד, האגדה הזאת, תנחמנו מעצבנו ומרגזנו, 
כי תבנה ציון, וישראל ישב על אדמתו, כימי עולם וכשנים קדמוניות. 

נם אנכי התחלתי באגדתא וסיימתי בשמעתתא, והדרושים מכוונים 
כלפי ציון. 


וסדרתי את הענינים כפי הזמנים, ובתוכם מה שנדפפו ממני בהירחון 
ה,,מאסף"" שיצא לאור בירושלים, ומה שנדפסו ממני בה,,יגדיל תורה" שיצא 
לאור בנויארק, וגם חדושים שעוד לא ראו אור הדפום, ובפוף הספר, ,,מלואים"", 
הערות והארות, על מאמרי חדושי תורה, שנדפסו בספר הזה. 


ואני תפלה! 

תפלת ר' נחוניא בן הקנה, בכניסתו לבית המדרש (ברכות, חיר וו 
אומר אני בכניפתי להדפים ספר זה: ,,יהי רצון שלא יארע דבר תקלה על ידי, 
ולא אבשל בדבר הלכה והשטחו/בי הבירי" 


ויוהא רעוא דאימא מלתא רתתקבל. 


ברם זכורים אותם האנשים לטוב, מהני בתי-הכנסיות, שבעירנו, שלקחו 
אותי אחר כבוד לרב ואב"ד, וזה כשבע עשרה שנה, אשר בתוכם אנכי יושב 
בכבוד, תהי משכורתם שלמה, בחיים ואושר. 
ה 5 הח 3 )| 


א 
לראש השנה. 


ימי ראש השנה נקראים ,,ימים נוראים"', ימים של מורא ופחר, אימה גדולה 
נפלת על האדם, אימת יום הדין. היום ישפט אם לשבט או לחסד. מכופה בצעיף 
עלטה השנה החדשה, ומי יגלה פני הלוט והמסכה הנסוכה על העתיד ? 

הכל מלובשים בגדי יום-טוב, האנשים והנשים, ממשבצות זהב לבושם, 
אוכלים מעדנים, ושותים ממתקים, אבל יש בהם שנשתנה בראש השנה שמם, ושם 
חיים לא יקרא עוד עליהם, יכי אם שם מתים, כִּי אם נגזר עליהם גזר דינם למות 
בשנה הזאת, נקראים מעתה ,,מתים"', כל העומד למות כמת דמי, וכמו שאמרו 
הזל בלל זה בבמה מקומות, יפמ כל העומד לזרוק כזרוק דמי, וכל העומר לפדות 
כפדוי דמי, ועוד כהאי גוונא. 

ובזה יש לתרץ מה שיש להקשות בהכתוב : כי לא אחפץ במות המת נאם 
ד' אלקים והשיבו וחיו (יחזקאל י"ח) מדוע לא כתיב במות האדם, דבמות המת, 
משמע במות מי שהיה מת מקודם. 

אולם לפי מה שכתבתי ניחא, דנקרא מת, מעת אשר נגזר עליו בימים הנוראים 
לבות לכ תיב במות" המת: 

רש יש על הבתו3' "כ יפל הנפל ממנו (דברים כ''/ב) ראויי הוא ליפול, 
והוא מהספרי עיי"ש, כוונתו לתרץ דיש להקשות נם שם כקושייתנו, לכן פירש 
באה א לפ העמד "פפתק ‏ כנפל דמי, "לכ בתיב יפי יפל הנפל. 

והנימוקי יופף במסכת בבא קמא (דף כ"ב) כתב וז''ל אשו משום חציו כאלו 
בהי וק בעיכה כדאפרן: 

ואי קשיא לך אם כן היכי שרינן עם חשכה להדליק את הנרות והדלקתה 
₪ וקכת ופכב רת ב שבת ‏ וכן מאה יזין את האור במדורה, והולכת ונכמרת. הרלקתה 
בשבת ולפי זה הרי הוא כאלו הבעירה הוא עצמו בשבת וכל שכן הוא דאלו הכא 
לא נתכוון להבעיר גדיש של חברו והכא עיקר כוונתו היא שתדלק ותלך בשבת 
ועם כל זה תנן משלשלין את הפסח לתנור עם חשכה ומאחיזין את האור במדורת 
בית המוקד ומעשים בכל יום וכדאמרן, כי בעיין במלתא שפיר לא קשיא לן שהרי 
חיובו משום חציו כזורק החץ שבשעת שיצא החץ מתחת ידו באותה שעה נעשה 
הכל, ולא חשבינן ליה מעשה דמכאן ולהבא, דאי חשבינן ליה הוי 5] למפטריה 
ראנופ הוא ראין בידו להחזירה והכא נמי אלו מת קודם שהספיק והדליק הגדיש 
ודאי משתלם ניזק מאחריות נכפים דידיה דהא קרי כאן כי תצא אש שלם ישלם 
ואמאי:מחייב הרי מת ומת לאו בר חיובא הוא אלא לאו ש''מ דלאו כמאן דאדליק 


10 טרק את 


השתא בידים חשבינן ליה אלא כמאן דאדליק מעיקרא משעת פשיעה חשבינן ליה 
וכן הדין לענין שבת דכי אתחיל מערב שבת אתחיל וכמאן דאגמריה בידים בההוא 
עידנא דלית ביה איפור חשיב ע"ש. 
וכי נחתם בימים הנוראים גזר דין על האדם למות הוי כאלן נזכק חי וו 
דבשעה שיצא החץ מתחת ידו באותה שעה נעשה הכל, ונקרא בשם ,,מת". 
הכתוב אומר: שאו זמרה ותנו תף כנור נעים עם נבל תקעו בחודש שופר 
בכפה ליום חגנו כי חק לישראל הוא משפט לאלהי יעקב (תהלים פ"א). 


אביר הדרשנים רבי יעקב מדובנא בספר אהל יעקב דרוש ליום א' לראש 
השנה כתב וז"ל שכתב אחד מן הראשונים ז'"ל בבאור מאמר שאו זמרה ותנו תה 
כנור נעים עם נבל תקעו בחדש שופר וכן' כי הכנור התף והנבל הוה 
מיוחדים לשמח לבב השומעים וכל עצב יסירו מהם אבל כל זה בומן הרו 
כמאמר לכל זמן כו' עת רקוד בו' (קהלת ג') ומה. נאה לשמוע כל שו וו 
חתונתו ושמחת לבו, לא כן בימי הדין והמשפט כי גדול יום ד" ונוראיוופוו תו 
במשפט כל יצורי עולמים ואין אתנו יודע איך יצא משפטנו, איך יערב לשמוע 
קול כנור תף וחליל, לכן אמר : ,, שאו זמרה" כלומר שאוהו הלאה, לבל ישמע 
קולו כעת כי לא עת הזמיר היא, ,,ותנו תה" נם התףה אשר ביהנם ךותו 
לאחרים, אך אתם ,,תקעו בחדש שופר'' כי עת חרדה היא דוק וחלד יחרדון מאימת 
מלך ואיככה ישמח יצור מחמתו יום ישפטוהו על גופו ונשמתו עיי"ש. 

,,בכפה ליום חגנו'" מכופה לנו בחג ראש השנה מי נקרא היום ו ופי 
בשם מת: 


הרמב'"ם בפרק ג' מהלכות תשובה כתב וז"ל אף על פי שתקיעת שופר בראש 
השנה גזרת הכתוב רמז יש בו עורו ישנים משנתכם ונרדמים הקיצו מתרדמתכם 
וחפשו במעשיכם וחזרו בתשובה וזכרו בוראכם אלו השוכחים את האמת בהבלי 
הזמן ושוגים כל שנתם בהבל וריק אשר לא יועיל ולא יציל הביטו לנפשותיכם 
והטיבו דרכיכם ומעלליכם ויעזוב כל אחד מכם דרכו הרעה ומהשפו שר 
לא טובה: 

והמדרש רבה ויקרא (פ' כ''ט) כתב בחדש הזה תחרשף מעשובם פ פה 
בחדש הזה תשפרו מעשיכם אם שפרתם מעשיכם הריני נעשה לכם כשופר הזה 
מה שופר זה מכניס בזו ומוציא בזו רק אני עומר ‏ מכפא דין ויושב על כבפא רחמים 
והופך ?כם:מדת-חדי]-למדת ההחמים, 

ועלינו להתעורר, לעשות חשבון הנפש והגוף חשבון פרטי וכללי, לעשות 
דברים חדשים אשר עור לא יצאו לפעולות ידים ולא חזו את אור השמש וזהו 
תחדשה מעשיכם"', 


ולתקן את המעוות בהמוסדים ומפעלים שקנו להם זכות אזרח, העומדים 
מכבר, ויש בהם מגרעות, וזהו ,,תשפרו מעשיכם''. 


,,כי חק לישראל הוא'' למי מישראל שיאמר כי השופר חק הוא אין בו רמז 
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להתעורר -- כמו שנתב הרמב"ם-- לא יחדש וישפר מעשיו -- כמו שכתב 
המד''ר --- ,,משפט לאלהי יעקב'" מדת הדין והמשפט תהיה מתוחה עליו. 

לא חק הוא השופר בראש השנה, כי רמז יש בו להתעורר, לחדש' ולשפר 
מעשונה ותהפך לנו מדת. הדין ?מדת הרחמים. 

לב הברו הלה הרא ום זכרו[ נםו קהיהודי, = ביום ‏ ראש השנה מעלעל 
התכ פה זכרוכות שכ ה שנכתב בחמי לבב אדום על גבי.לבן, ורואה את 
בל מה שקרו ויאתיו לעם ישראל בשנה העברה, את העלילות שבדו מלבם עליו 
שונאיו, את הרדיפות שרדפו אותו מנדיו, את נהרי נחל דמו השפוך, ואת זהמי 
המ שת לה הרות חותי שירדו בכום ינונן, מביט על העבר וחושב מחשבות על העתיד, 
כי עלינו לחרש מעשינו ולשפר מעשינו. 

עת רבת הערך אשר לא היתה כמוה מיום שגלינו מעל אדמתנו הגיעה לנו. 
כ סו ורב ה בד יפות אומרים לעם שראל > לכן- אל ארץ" אבותיפם, ‏ בנו בתים 
ונטעו כרמים, שימו את מדברה כעדן, שבו בארץ וסחרוה והארץ תהיה לפניכם, 
הב אכ ה "ל ובמסכת קדושיןך דה כ""ו) וירשתם אותה וישבתם בה, במה 
ירשתם בישיבה. 

על כל אחד ואחד לתת חומר לבנין הארץ וזהו : ,,תחדשו מעשיכם", ולהטיב 
מאבטו הרוחני בטוקה ולה תשפרר מעשיבם"" ותהפך לנג מדת הדין למדת הרחמים. 


כ 
לראש השנה. 


מסכת ראש השנה (דף ט"ז) אמר רבי אבהו למה תוקעין בשופר של איל 
אמר הקב""ה תקעו לפני בשופר של איל כדי שאזכור לכם עקדת יצחק בן אברהם 
ומעלה אני עליכם כאלו עקדתם עצמכם לפני. 

אק קב הברהב הקיא בכל הנר ודור, ובכל תקופה"ותקופה, וכמו 
שמצינו במסכת גיטין (דף נ"ז) מעשה בארבע מאות ילדים וילדות, שקפצו כולן 
קת הלב ןושלל הם הכפתוכ אומר "כּי עליך הוהגנטרכל היום נחשבטר כצאן טבחה, 
ורב יהודה אמר זו אשה ושבעה בניה וכו' אמרה לו בניי לכו ואמרו לאברהם אביכם 
אתה עקדת מזבח אחד ואני עקדתי שבעה מזבחות, וכמה אלפים ורבבות מישראל 
ב הכ ב שכלםו ה אה וכית שגות" ראיפי" "הרעה בכל מיתות אכזריות,: ובבמה ארצות 
נרטבה הארמה מדם היהודי השפוך, ובעד מה% מה פשעם ומה חטאתם ? לא 
בעד התנהגותם שלא כשורה, כי לא עשו דברים זרים אשר אינם מתאימים 
להאנושית הכללית, כי אם פשוט בעד יהדותם, זה הוא ענין עקדת יצחק בן אברהם. 

הנה בפרשת העקדה כתיב: והאלקים נסה את אברהם, מדוע לא כתיב 
והאלקים נסה את אברהם ואת יצחק ? הלא דבר הוא ?! 


19 רכ 


ומצאתי שהקשה כן האלשיך, עיי"ש. 
תנן במסכת בכורות (דף ה') שהיוצא מן הטמא טמא והיוצא מן הטהור 


טהור. 
זהו כלל גדול בדין, ונקוט כלל זה בידיך, גם בטבע של מו דוו וו 
תכונות ונטיות נתונות להאדם מידי הטבע בירושה מאבותיו, ברא כרעא דאבוה. 


אריסטו החכם הגדול בדורו, ובכמה דורות אחריו שמח שמחה גדולה בבוח 
כי תלמידו אלכסנדר בן פוליפוס מלך מוקדון שקד על דלתי החכמה ושמר מזוזות 
פתחיה יומם ולילה, לצבור מלא חפנים רעת, ומאד ירא לנפשו פן תחטפנו שינה, 
היה מעמיד אצלו טס של כסף ומחזיק בידו כדור של מתכת, וכאשר תקפתהו שינה 
והתחיל להתנמנם, הכדור נפל ומכה על הטספ והוא נעור משפתו וחור לוחו 
רבת שבעה לה נפש אריסטו עונג ונחת, בראותו התמדת תלמידו ושקידתו בחכמה 
בכל מאמצי כחו, וחשב כי מעז יצא מתוק, ובנו של סייפא. יהיה לכפרו ווהי 
היום ותבוא הבשורה כי הכה פוליפוס את אויביו, אז קם אלכסנדר על רגלין ויקרא 
מנהמת לבו: ,,אבי, יכבוש את כל הארץ ולי לא ישאיר מאוטה ו 
האלה אך יצאו מפי הנער ואריסטו הוריד לארץ ראשו ושמחתו נהפכה לאבל, כי 
נוכח לרעת, כי לא כאשר דמה כן הוא, תלמידו שואף לכבוש עמום הח במ 
אבי 

שהיוצא מן הטמא טמא. 

לכן כתיב: והאלקים נסה את אברהם, להוכח לדעת שהיוצא מן הטמא, זה 
אברהם, לא טמא רק טהור הוא, ועמד בהנפיון, כי אהבתו לד' לקיים  :‏ , ואחבת 
את ד' אלקיך" גברה על האהבה הטבעית לבנו ליצחק, ונצחה אותה. 


ולא כתיב נסה את אברהם ואת יצחק, כי מה 5ו לנסות את יצחק, שבודאי 
יעשה כתכונותיו ונטיותיו של אביו, שהיוצא מן הטהור טהור, ויקיים ,,את ד' 
אלקך תירא'", והמורא הגדול הזה יבריח את פחד המות ממנו ויבטל אותו. 


עקדת יצחק בן אברהם, סללה את הדרך להדורות הבאים, הכתה שרשיה 
עמוק על תלמי לבות בני ישרלא, ובכל התקופות והשעות הרעות, נכונים הם להקריב 
את נפשם חלבם ודמם על מזבח אהבת עמם ודתם, מסירת נפש על קדוש השם, 
היא בטבענו, ברעיוננו ובחשבתנו תמיד, וכמו שאמר התנא האלקי רבי עקיבא : 
,שפל ימי הייתי מצטער על הפסוק הזה, ובכל נפשך, אפילו נוטל את נפשך, אמרתי 
מתי יבוא לידי ואקיימנו (ברכות דף פ''א). 


תקעו לפני בשופר של איל כדי שאזכור לכם עקרת יצחק בן אברהם"" 
והעקדה היא ברוחנו ובנשמתנו, ברעיוננו ובמחשבתנו תמיד, וחשוב ומקובל, 
לפני ד' כאלו עקדנו את עצמנו במעשה ובפועל ,,ומעלה אני עליכם כאלו עקדתם 
עצמכם לפנ" בפועל, כמו שהיתה העקדה ביצחק בן אברהם, בכח ולא בפועל, 
כו החמנא לבא בע 


ה ב ה ות יקאל 1% 


אה הלב שאב ₪ הבלל, בחור" ישראק, הצעירים, אינם יכולם לעמוד 
בהמכ | כ ובוא לחדם, הלא נם יצחק אמךר"לאביו"' הדברים האלה : ,,אבי, בחור 
אפ ו ההששני שמע יזדעזע נופל מפחדה של "פכין. כ" אלא בפתני יפה יפה" 
(מדר"-5" כ 

והבחורים, מזדעזעים גופם מפחדה של פכין הפוגרומים, ואינם במדרגה 
לבוה לא 5 שאמר יצחקהלאביך > "אלא בפתני" יפה" יפה"". 

תכלה שנה וקללותיה, פונרומים ועקדות לא יהיו, ומלאה הארץ דעה. 


שדרשתי בשנת תר""ף. 
על דעת המקום ועל דעת הקהל ביושיבה של מעלה ובישיבה 
של ממה אנו מתירין להתפלל עם העבריינים. 

אומרים אנחנו לאחר כל נדרי את הכתוב שאמר משה איש האלקים 
בתבלתן לד" בעד עמו) לאחר שחטא בעון המרגלים  :‏ , לח נא <עון: העם הזה 
במפ םרה ובא שר פש את לעם הזה ממצרים ועד הכה ויאמר ד" פלחתי כרבריר"' 
(בפבר יי ד), 

חטא היותר גדול חטאו בני ישראל בעון המרגלים, חטאו בכפלים, נגד עמם 
פד רטם) המשה רא קרא להם עודי בשם ישראל, ילא אמר פלח נא לעון. עם 
ישראל, עטרת תפארת ,, ישראל'' לא הולמתם, כי אבדו את שמם היחופי מתחת 
הל וכ טפ קר לק פתם,עם"" ואמר <"., פלח נא לעון העם הזה" 

ש מפ קכפת הללכה עפיהם הנריא לרק ה בנודל הסריך"" הלא הפריך 
כו כ הכ כל עולה כ ול לש הרבה חוטאים ומורדים גנדך, ומוחל ופולח. אתה 
להם, ולא תעשה בהם כלה, ,,וכאשר נשאת לעם הזה ממצרים וער הנה" הלא הרבה 
פעמים חטאו ופשעו נגדך, ומחלת להם עד עתה, כי רחום וחנון ורב חסד אתה, 
פלח נא להם גם בפעם הזאת. 

ה קת הרי הפקקתי להב בא שר אמרת אלי, כנודל הפהר 

₪ חרי רק פיד ור רו | 

של השק קדה הלו לומ רק לחת" לבר, ואמר,,ברבריך"', 
מהו כ כ טהמבד הדי רק מצר ההפדי והרחמים, ואמרן חז""ל במסכת ברכות 
םה א התבו הכי ישמאל כדבריך עתידים אומות העולם לומר כ[ אשרי 
תלמיד שרבו מודה לו ור'"ל כי מה שאמר כדבריך אינו מוסב על מה שביקש משה 
פלח נא ראם כן היה די לומר פלחתי לבד רק מה שאמר סלחתי, הוא תשובה למשה 
על מה שאמר פלח נא ומה שאמר כדבריך קאי על מה שאמר משה מבלתי יכולת 
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וכן כתב רש''י בחומש, אולם גם יש לומר כמו שכתבתי, ודברי הונ וש 
יפוצץ סלע מתחלק לכמה דרשות. 

אומרים אנחנו בפליחות : ,,לך.ד' הצדקה ולנו בושת הפניםי וי 
התפלות הסמיכו ב,,והוא רחום'" שאומרים ביום שני וחמישי את הכתוב הזה למה 
שנאמר מקודם ,,כי אתה שומר ישראל"', מה היחם זה לזה ? אמרן הז" בטפכה 
פסחים (דף פ''ז) מאי דכתיב: צדקת פרזונו בישראל, צרקה עשה הקב'"ה בישראל 
שפזרן לבין האומות,. ופירש"'י ישאין יכולין לכלותן יחר עיי) 

,בי אתה שומר ישראל"' שומר אתה את עם ישראל, לבל ועשן ש ואוו בו 
כלה, לכן ,,לך ד' הצדקה'" צדקה עשה הקב"ה בישראל שפזרן לבין האומות, ואם 
יבוא עשו אל מדינה אחת והכהו והיתה ?ו המדינה האחרת לפלטה ,,ולנו בושת 
הפנים" יש לנו בושת וכלמה תכסה פנינו, כי עמנו מפזר ומפרד בין העמים ואין 
לנו ארץ נושבת אחת. 

ולדאבון לבנו, חטאו כעת אנשים מבני עמנו, יוצאים מן הכלל, נגד עמם.ונגד 
ארצם, נפעו לפריז בירת צרפת, להתייצב על דרך לא טוב, לפנ ורוו 
באספת שלום העולם, ולבקש מהם בעזות מצחם, כי לא יספיטן לתתו את ארי 
ישראל לעם ישראל, עונם גדול מנשוא, בגד בוגדים בנדו, = מתבוללום הפה אין 
להם חלק ונחלה בישראל, ולא יקרא עוד שמם , ישראל'', ‏ , בלח ו ו סו הום 
הוהי 

גם יש אנשים אשר רק פעם אחת בשנה באים לבתי הכנסיות, ורחוקים הם 
מיהדות ומכל רבר המקודש ומקובל בעמנו, באונס או ברצון, יי בלח ילעו 
העם הזה!". 

וזהו שאנו מתירין להתפלל עם העבריינים, יתמו חטאים מן הארץ כתיב, 
ולא חוטאים, ישובו אל עמם ולכל קדשינו, וגדולה תשובה שמבואה את הנאולה. 


ליום הפפורים. 


עם ישראל, גוי אחר בארץ, עומד בבית ד' בלילה ובכל יום הכפורים, ושופך 
את לבו לפני ד', פושט מעליו את הגשמיות ולובש את עצמו ברוחניות, אין 5ן 
עניני חול רק עניני קדש, ומעלה את נפשנ למררגה היותר גבוהה, לעולם האצילות, 
מחזה נאדר בקדש מציג את הדבר כמו שהוא ,,גוי קהוש ביום קדוש!'' 

דומה הוא. גו קדוש ליום קדוש בכמהי רבה יום קרוש |" חוב שלוו 
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העות ב בה שה ענדפם "", כו קדושי |" יפבל בפל משך ומי קיומו בעולם, מאז 
חמ לפ שה חווט תה רשות "רבות הצרות וענוים קשים ומרים. 

וש הלהושו7 ען שה על הליהוד" ההשם עד וחזק, מרומם אותן להתפעלות 
ולהתלהבות, ומשפיע עליו קדושה לכל ימות השנה. 

וו הש ששהעל פלההעולם רנשם עץ וחזק בהתנ'ך הקדוש, והשפיע 
מ ו שב יח כ םויכש לכוים יוצרא" ופר" , ואתנך לברית. עם לאור גוהם" 
(ישעיהה מ"/ב), 

ובעת שההושך כפה ארץ וערפל לאומים, פדרי החיים זרו להם וחיו כפראים 
וכחיתו השדה, יצא היהודי בהמאור הגדול, בהמאור שבתורה. שלח קרני אורו על 
ב טש בי תבל ההאיר לארץ. ולדרים עליה. 

םהשו" קוראים אפחנן בהפטרת וט הכפורים, הלא יפרס לרעב לחמך 
םש הכ ודל ות ביא בית ‏ (להשעיהו 3" ח). פתנם. העולם  :‏ ,,השבע אינן מאמין 
ה קר טש ב ממ קר חודש בצערן של הרעב לכן" המתעכה בל הלילה. וכל 
הוום, ומחסר נפשן מטובה, ומוכע את "עצמ מכל עונג, יוכח לרעת, יפגרי הרעב 
העני והאומלל בחיים. 

ו קלש כבאפל עלין, ,קד ישראל לד'י ראשית תבואתר כל אוכלין 
יאשמו"' (ירמיהו ב') קרש ישראל כמו תרומה, ואם זר אכל את התרומה, ישא 
עליו חטא, אשם אשם לד', כן אוכלי היהודי יאשמו, והעמים שרדפו ויגרשו את 
היהודי מארצותם, ירדו מעל הבמה, ומבקשים אותו כי ישוב אליהם, אי-מאושרים 
מאמינים לאי-מאושר. 

םל ה וכ ה מכה ייום ממ יימים <אנחטן" בכי טוב ,קשנה הבאה 
טל לטו ה וכלה ענויי התעכית. 

לו חכש ייה על אדמתו ב ציון וירשלים, יבירר נידען כל יושבי 
וכ כ טהל קוש היא לכ ברו ויוקירר את שמה, ויבלן"פל ענויי הגלות. 


הח. 
למג השכות: 


₪ א םרה יר ל ירי 


מסכת שבת (דף פ'"ח) מאי דכתיב כתפוח בעצי היער וגו' למה נמשלו ישראל 
לתפוח לומר לך מה תפוח זה פריו קודם לעליו אף ישראל הקרימו נעשה לנשמע, 
בפ כ הק רירק ודם "לעליו, ‏ הקשה רת שהרי אנר רגאים שגרל כשאר אילכות 
ו תפות הליכה הסרוב וריה אפך כתפוחים, ‏ מתרגמינן בריח האתרונא, 
ואתרוג פריו קודם לעליו שדר באילן משנה לשנה ואחר שנה נושרין עלין של 
אשתקפ" ובא עפין שחרים הנוי" פריר-קוהם לאותז עלין, 
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בדברים הרבה נדמו היהודי והאתרוג זה לזה. התורה צותה לכל אחד מישראל 
לחת בחג הסכות אתרוג לולב הדסים וערבות ולשמוח בהם, הלולב עם ההדפים 
והערבות אגודים וקשורים יחד, אף על פי שהם מינים שונים, הלולב יש לו טעם 
ואין 15 ריח, וההדס יש לו ריח ואין ?ו טעם, והערבה אין לה לא טעם ולא ריח, 
ובכל זאת מאוחדים הם יחד בקשר אמיץ ומסרת ברית, יתלכדו ולא יתפרדו, רק 
האתרוג לבדד ישכון וביתר המינים לא יתאחד כבודו, אף על פי שהוא טוב ויפה 
מהם, שיש לו גם טעם וגם ריח, כאלו עשו שלשה אלה חוזה ביניהם שלא לקבלו 
בחברתם כל וךדולים הב המ 

נם כל גויי הארץ נעשה כולם ?אגודה אחת ויבאו בברית שלום, ,,אגדת 
תעמים'' אך עם ישראל לא יתחשב ביניהם, אף שכל העמים הודו ואמרו, שגם 
ישראל עם הוא, כהצהרתו של השר באלפור מבריטאניא, והחלטת צירי המדינות 
בסאן רעמא, וכל העמים יעידון ויגידון כי לולא ישראל לא היה ספפר חח ו 
אך בגוים לא יתחשב, בסודם לא תבוא נפשו ובקהלם לא יחד כבודו, לא יקבלו 
אותן בהבלתם כ נדולים הב כפט, 

וכמו שמדקדקים עם האתרוג כחוט השערה, לבל יראה ובל ימצא עליו שום 
חסרון כתם ושמץ, ונקודה שחורה דקה מן הדקה, ומראיתו תהי נקיה וטהורה, ועל 
יתר שלשת המינים לא יראו ולא יביטו על טובם ועל חזותם, איך שיהיו. 

כן עם היהודי מדקדקים שיהיו בו כל מדה נכונה מוסר וררך ו 
העמים לא ידקדקו אם יש להם מדות ודרך ארץ, כי יש אשר משחתם בם מום בם, 
ועליהם הכתוב אומר : ,,על חרבך+תחיה", לקחת חילם של אחרום וו ול 
ולבוז בז, כל מגמתם בחיים. מדקדקים עם ,,פרי עץ הדר'', האתרוג > וה חוד 
ואֶף על פי שמזדהרים ומדקדקים על האתרוג שיהיה ,,הדר"' במלוא מובן. המלה, 
בכל זאת כבוד נותנים, להגדול שבהמינים, ומברכים : , על נטילם ל וו 
הגדולה ול הנבולה וכו התפארה. 

ואם ישמע לפעמים במקהלות, שמשבחים ומפארים, וגומרין את ההלל ע5 
היהודי כי ,,הדר'" הוא, בכל זאת נותנים כבוד להגדולים ולא כק ו 

וכשם שיחידי סגולה יבינו ויבקשו רק אתרוג מארץ ישראל, וכל יתר אתרוני 
הארצות פסולים הם, מחשש שהם מורכבים, ולאתרוגי ,,קורפי'' קוראים ,,ממזירי 
קרפ" 


כן יקרה לפעמים. שיהודים יוצאים מן הכלל בארצות אחרות, יתערבו בגוים 
ויתחתנו בהם, אבל כשיהיה בארץ ישראל יהיה נקי מכל תערובות ,,אפרים בעמים 
לא יתבולל'' מציון תצא תורה ודבר ד' מירושלים. ‏ ושונאי בני שם שמעלילים ע5 
היהודי עלילות בדויות מלב, שמצאו בו מגרעות במראהו בטעמו ובריחו, יאורו 
עיניהם לראות נכוחה, כי ישראל ,,פרי עץ הדר'' הוא בכל העולם. 
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ה 
ליזכוה: 


שדרשתי בשנת תרע""ט. 


בהמנהג המקובל בכל תפוצות ישראל לאמר ,,יזכור'' נותנים כבוד לההורים 
הכה םחפ ת "םה צהקות שפודרים בה וזכור" בער הזכרת כנשמתם, הן הפתרים 
המשובצים באבנים טובות שמניחים על כל ארון של שר וגדול. 

מס אבט ורי אמ מורתי"" מבועים בוה תודהי בער הוראתם 
וחינוכם, נדול הצער, עמוק היגון, והעינים זולנות דמעות, חבל על דאבדין ולא 
משתכחי] כגותייהו. 

אומרים ,,יזכור'' גם ב,,זמן שמחתנו'' להורות לבן אדם תמותה, אל ישמח 
הרבה, ואל ימלא שחוק פיו, גם אם ימי חייו טובים המה, ושמש ההצלחה זרחו לו, 
יזכור את העבר, ויפחד על העתיד וינדור לצדקה. 

קול נהי בכי תמרורים ישמע בעת שאומרים ,,יזכור'" מתערבות הרמעות של 
הפרט עם הבלל. 

ככ עם השראל פקראים, לתומים"" כמך שאמר המקונן: , יתומים היינו ואין 
אב'', כמו שליתום אין בית ומקום מנוחה, וחייו הפקר לכל בן שובב ואיש בליעל, 
שרודפים אותו, ואין מי שיאמר להמשחיתים : ,,הרף!'" רעב הוא ללחם יצמא 
כב םה הא מ רחם עללו החנ היתוטמר ממות. "כן היהודי" בתבל, אי לן ארץ 
ומדינה, וחייו הפקר לבני בליעל, היה לבז ואין מציל משיסה ואין אומר השב, עזי 
נפש ואכזרים אוכלים את ישראל בכל פה, ויסחבו אותו, כמו שאמר המשורר 
הנחל הלהנהה קרוי בכ שיר שיו איך יערב לי אבל ושתה בעת אראה פג 
יסחבו הכלבים את כפיריך או איך מאור עינים יהיה מתוק לעיני בעת אחזה בפי 
השורבים בגר פשריך". 

פה תרשכהל לבנים, כהיותו על אדרמתה נבור באר , כשר"" הגביהה 
שו לסב עפשה בת שכלתן וב הכמתו עםי חכם ופבון. היה, ‏ עפיון" על כל הארץ, 
ועתה יסחבו הכלבים עזי נפש, את הכפיר, ובפי העורבים האכזרים, הנשר ,,איך 
העצה קב אכול נשתת, ואיך מאור עינים להלה מתוק. לעיניכר ? ן . 

הכש הרפע עיטיפן על הקרושים שנהרגו על קדוש השם, על ידי רוצחים, בני 

בלרשל וק ות ההות הולבל עלנשתים, באוקריינא וביתר הארצות; על הכפאהבים 
והנעימים, ומורי הדרך להאומה הישראלית. 

כ שב כו ה עלה כידם לנפוש לארץ ט\לרתם, ללכת ולבקר קברי אבותם. 
אהקרטכן לבם, גם הקברים נהרפו על ידי השודרים ובני בליעל. 

השפ עבמ אק כה כב טי אבל ליתודי אד קבר "77 אין לן ארץ 
מהופק הסוב מנוחה, אלש לך קבר שם מנוחתן כבוד, ולאפוננו עתים חדשים 
ושירים חדשים, לוא חי כעת עמנו המשורר הזה היה שר ,,ליהודיי גם איז קבר!"'. 
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מו ינלה עפר מעיניך. משורר עברי] 
אמרנו בעבור שכל הקהל נדבו לצדקה. על כל אחד לקיים את נדחן ו 
משחת נפשם של שארית הפלטה בארצות הדמים. 


לפרשת לך. 


מסכת נדרים (דף %"ב) אמר רב יהודה אמר רב בשעה שאטר הכב ה 
לאברהם אבינו התהלך לפני והיה תמים אחזתו רעדה אמר שמא יש בי דבר מגונה 
ביון. שאמר לו ואתנה בריתי ביני ובינך נתקררה דעתו: 

ויש להקשות בזה, מתחלה מאי קסבר שאחזתו רעדה וירא אברהם מאד ויצר 
לו שמא יש בו דבר מגונה, ונמצא בו מום, ושאיננו תמים, ולבפסוף מאי קסבר 
כשהוסיף לו הדברים ונתקררה דעתו, והיה שקט ושאנן ואין מחריד, הלא גם עתה 
היה לו לפחוד כבבתחלה ? ומה יתןז ומה-יופיף לו הדברים האלה שאטר לר ואתנה 
בריתל ריפ בי 

ולפעד''נ לתרץ בזה בעה'"י, ברבר הלכה לפי שימת התופ" כבפב וונוחה 
זרה (דף כ''ז) בתוס' ד"ה איכא בינייהו אשה וז"ל תימא אמאי לא אמר איכא 
בינייהו מומר לערלות דלמ'"ד ואתה את בריתי תשמור לוכא שאונ בפל ו ור 
כדראמרינן פ' השולח (דף מ'"ה) דישראל מומר לאו בר קשירה כאותה שהבאתי 
לעיל מפני שאינו חפץ לקשור הכא נמי שאינו בר מילה כיון שאינו חפץ לימול 
ולמ'"ד המול ימול איכא דראמרינן לעיל אע'"ג דלא מהילי כמאן דמהילי דמי ואומר 
ר'"'י דמומר לערלות בר שמירת ברית הוא אלא שאינו חפיץ אבל מיהו צ ושמירת 
ברית הוא אם יחפוץ ובגיטין גבי קשירה הכי קאמר כל שאינך בקש ומר 
שאינו מקיים מצות וקשרתם אינו בכלל וכתבתם וזה מבטל מצות קשירת מעלין 
ע'כ, ולכאורה רברי התופ' קשים, ממה נפשך, מרוע לא נימא במופר בקשורה 
כמו במומר לערלות. דבר קשירה הוא אלא שאינו חפץ אבל מיהו בר קשירה הוא 
אם יחפוץ, או להיפך, מדוע לא נימא במומר-לערלות גם כן כמו במומר לקשירה 
שאינו מקיים ואתם את בריתי תשמור, וזה מבטל מצות מילה מעליו :ומה הוא 
הפבר לחלק ביניהם ? 

אך דברי תורה סתומים במקום הזה ומפורשים במסכת שבת (דף קל"א) 
בתוס' ד''ה ושוין שאם צייץ טליתו כתבו וזל רציצית ומזוזה א עו 
בטלה דאי לאי הכי איכא למיפרך מה לסוכה שכן אם עבר זמנה בטלה רממחבף 
דמילה אם עבר זמנה לא בטלה שאותה מילה עצמה שהוא מחויב בשמיני הוא 
עושה בתשיעי שאם מל בשמיני לא היה חוזר ומל בתשיעי אבל סוכה, ציצית 
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[מולה בכר ומא מחויב בה אפילן קיימן. היום חייב לקיימ] למחר הילכך כשעבר 
הלום ולאו עש א מצות היום לא יקיים עוד' לעולם עיי''ש, 

ולב ה באר באר הישב הה ילוק בי מומר לערלות. ובין מומר לקשירה, 
הת מילה, עבר זמנה לא במלה, לכן בר שמירת ברית הוא' אם יחפוץ, אבל 
בקשוכה עבר זמנה יבטלה דבכל יום ניוםיומחויב לקשור וכשעבר היום ולא קיים 
מצות תפילין לא יקיים עוד לעולם, לכן אינו בכלל וקשרתם שמבטל מצות קשירה 
מעלין. 

הבאנת ש בלפל בחכמה הרב המאור הנדול לממשלת התורה כמוהר"ר יצחק 
בצלאל מארגענשטערן והעלה במצודתו פנינים מים התלמוד, אודות החקירה 
ב,, המאסף"' שנה העברה חודש אדר פימן פ'"ב בענין מילה בישראל גדול שהוא 
ערל אי מעשה המילה הוי המצוה או השלילה שלא יהיה ערל, ונפקא מינה לענין 
דכ שש עוד כתכ של תודות זה ם, המ אסף"" שנה זן"חורש שבט ם" ם "ןו לחהלק 
דקטן שאביו מכניפו בברית מילה זו תחת כנפי השבינה, ודאי רהמצוה מעשה 
סה שיח הפיכה לבזה מבטיסן תחת כנפי השבינה, אבל בושראל גדול והוא 
שרבק ה כ שח וק לא רקי ה שפיפה שלא. יהיהיערל ולפי זה בגדול המצגה נמשכת בפל 
פנע וככע. וכל רנע חיוב חרש על כן לא שייך ‏ תשלומין לכל אותן הרגעים שהיה 
שר לור | 

מא קב ית תום ב עבודה זרה כם בנדול" הואי" בפקטן מעשה -המילה. הוא 
המצוה, ושכר וכפה לא בטלה. 

והנה אמרו חז"ל (קדושין פ"ב) קיים אברהם אבינו את כל התורה כולה עד 
שלאכתנה ויש להקשות מדוע לא קיים גּם מצות מילה בעצמו, וחכה עד אשר צוה 
לפק סו אה סבו שיטת התופ ניחא ההארעבר זמנהילא בטלה לכן חכה לציווי 
שו א הלה המות ששה נגדול המצווה ‏ ועושה "ותר ממ שאינו. מצווה 
ועושה משא''כ שארי המצות, קיים מעצמו בי עבר זמנה בטלה : 

הלהש אפרנ הז" , בשעה שאמר לו הקב"ה לאברהם אבינו התהלך לפני 
וחקת כלם א הזתה כשדה אפר שמא יש בי דבר מגונה"" אולי צוותי על המילה 
שאינני תמים ויש דבר מגונה הערלה והמצוה היא השלילה שלא אהיה ערל והמצוה 
תכל הכש הרכש הכ רכש חיינב חדשי "ועבר "זמפה יבטלה ילב ינצטער אברהם 
פא לרים מע צמה המצוה הזאת כמן כל המצות, כיון שאמר לור ,,ואתנהי בריתי ביני 
הכ ה הי אי רתות לת לכ פמ כגרול כמ בקטן, המצוה היא מעשה 
הוכ לקה הב וה פלכר כריתת הכרית ואם כן עבר זמנה לא בטלה לפן כתקררה רעתו 
ה תה רכב ב הכת ב בפרק א" מ הלבות מילה פעיףי ב" וזל כשוגרל 
היב קמןל שת עצמ וכל יום ויום שיעבר עליף משונדל ולא ימול את עצמו 
פפה וא ב טל מצות עשה מעפיךף עייש, 


מדפם בקהמאפת"" הווצאי לאנור בורושלום שנה 
ל מק תרעמל סוכ א בכרהב תוברת 
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ח. 
לפרשת וירא. 


מסכת שבת (דף קב'"ז) אמר רב יהודה אמר רב גדולה הכנפת חן 
מהקבלת פני השכינה דכתיב ויאמר ד' אם נא מצאתי חן בעיניך אל נא תעבר 
מעל עברך: 

בנתיבות המשפט בביאורים פימן ע"ב פ"ק י" ובתומים פימן פ 7 הס 
במסכת בבא מציעא (דף נ"ח) השוכר את הפועל לשמור את הפרה לשמור את 
התינוק לשמור את הזרעים אין נותנין לו שכר שבת לפיכך אין אחריות שבת עליו, 
אמאי לא ליהוי שומר שכר משום פרוטה דרב יוסף דאמרינן בבבא קמא (דף נ"ו) 
דשומר אבדה רב יוסף אמר כשומר שכה דמי בההיא הנאה דלא בעיא למיתב 
ריפתא לענייא הוי כשומר שכר. 

ולפענ''ר לתרץ דהא דאמרונן עוסק במצוה פטור מן המצוה הוא דוקא פטו"ף 
ממצות עשה ולא ממצות לא תעשה דאמרינן במסכת סוכה (דף כ"ה) מנה"מ 
דת"ר בשבתך בביתך פרט לעופק במצוה ובלכתך בררך פרש לחת בוו רונ 
לבל עוסק במצוה פטור מן המצוה וקריאת שמע היא מצות עשה, ועיין בפתיחה 
כוללת להפרי מגדים חלק ב' אות כ"ח וז''ל וכתב בשות חצ "ל מו וו 
מ"ע פטור הא מל"ת חייב כשאר אנשים ופשוט הוא דטעם דפטור עוסק במצוה 
פטור ממצוה לא לעבור על דברי תורה ועיין בפתחי תשובה. ביורה ‏ הצעה םיפ 
שמלא סיק ן, 

וגבי צרקה יש גם מצות לא תעשה, תרתי לאוי לא תאמץ ולא תקפוץ ועיין 
תופ' כתובות (הף מ''ט) ד''ה אכפייה רבא וביורה דעה פימן רמ" לוו 
את הפרה התינוק והזרעים, אינו פטור מלמיתב ריפתא לענייא משום עופק במצוה 
פטור מן המצוה, והא דאמרינן לרב יוסף דפטור היינו משום דגבי אבדה שאני, 
דאם יתן ריפתא לענייא, ולא יוכל לקיים שניהם, וכמו שכתב בתופ' בבא קמא 
הנ"ל בד"ה בההיא הנאה דלא קבעי למיתב ריפתא לענייא, ויבטל משמירת 
האבדה, ויעלים עיניו ממנה, אז יעבור גם לא תעשה דלא תוכל להתעלם וכמו 
דאיתא בבבא מציעא (דף כ5"ו) והרמב''ם בהלכות גזלה. נאברה ‏ פדק וחווווה 
וז''ל השבת אבידה לישראל מצות עשה שנאמר השב תשיבם והרואה אבדת 
ישראל ונתעלם ממנה והניחה עובר בלא תעשה שנאמר לא תראה את שור אחיך 
והתעלמת מהם ובטל מצות עשה. ובחושן משפט סימן רנ''ט עיי"ש, וכיון שכן 
דיש בשמירת אבדה עשה ולא תעשה לכן פטור מצדקה דאית בה עשה ולא תעשה 
משום עוסק במצוה פטור מן המצוה. 

ולפי זה מתורץ קושית התוס' במסכת שבועות (דף מ''ר) רה ורב יוסף אמר 
כשומר שכר וזל והא דאמרינן ברה (דף כ''ח) המודר הנאה מחפיו ו 
לתקוע ו תקיעה של מצוה והמודר הנאח מן המעיין מותר לטבול בו טבילה ש5 


= | 


הבר ל ו ץק א"ל ו 


מצוה ואמאי הא מיתהני לרב יוסף דחשיב ליה בהכי כבשומר שבר עיי"ש, ולפי 
םיפ הפק א הב תל ישעת של בגה הבטבילת יש מצוה" לא יהיה פטור מלמיתב 
ריפתא לענייא משום עוסק במצוה פטור מן המצוה משום דבצדקה איכא 
תרי לאוה 

ו בקה הבמוב כ ויאכר ד" אם נא מצאתי חן בעיניך אל נא תעבר מעל 
שכר 

וש להקשות מדוע אמר כ]ן, ורץ לקראת האורחים, הלא עסק במצות קבלת 
פני השכינה והיה פטור מהכנפת אורחים, דעוסק במצוה פטור מן המצוה ? 

ואמרו חז'"ל לתרץ הקושיא הזאת, דגדולה הכנסת אורחים יותר מקבלת פני 


השבינה. ההכנפת אורחים, היא בין לעניים ובין לעשירים, והיא כוללת גם מצות 
שק הפר לה ה לא מק בלת פפי השבינה, ולא אמרינ]ן בזהי עופק ‏ במצוה פטור 
מן המצוה. 

5 


קפ הלבות 


בפכשת ות ולדג מכרה כטנם את בכגרתד לו" 
מצנש לאפה ה מכרה הבטנם ‏ עלא" אמר יי מכרתי את 
בכנהתר ל נבאר ות בהר הלכה בע ה. 


במסכת קדושין (דף"פ"נ) כתבר בתום" דה הרי עצמך קנוי לך מעכשיג וזל 
לפק הכ בעיפן מעכשין, וכן גבי שרה דאמה"רב במפכת בבא מציעא (דף ט"ז) 
שדה זו לכשאקחנה תהא קנויה לך מעכשיו וגבי קדושין האומר לאשה הרי את 
מקודשת לי לאחר שאתגייר או לאחר שתתגיירי קאמר רבי מאיר מקודשת ולא 
בעינן מעכשיו אמאי בעינן הכא גבי עבד וגבי שדה מעכשיו טפי מגבי גר, ותירצו 
ב םר ה דל המי דנב קרושין ה ייפ טעמא דלא בעינך מעכשיף משום דסתם 
קדושין בכסף וקנין מעות לא מתבטל כדאמר לעיל לא בא אחר וקדשה מקודשת 
אעם""י שנתאכלו המעות אבל הכא גבי שחרור של עבד וגבי שדה רהתם רוב 
קנינים בשטר ואם לא אמר מעכשיו הוה אמינא דאם נתקרע השטר בתוך הזמן 
העבד לא יהא משוחרר ושדה נמי לא יהא קנוי לו להכי נקט בשרה ובעבר לישנא 
דרמהני בכל ענין אפילו נקרע השטר והיינו היכאי ראמר מעכשיו עיי'"'ש, וכן כתב 
שם הרשב"א בחדושיו וז"ל כללא דמילתא דבר שלא בא לעולם לרבי מאיר ולרבי 
5 כ כ לב קרב כל שבןה קקפה לרבפן בזה לא קנה לרב מאיר ולרבי, 
וכל שבזה קנה לרבנן קנה לרבי מאיר ולרבי והלכך כל שאמר מעכשיו ולכשאקחך, 
מעכשין ולכשאקחנה ורצה לחזור בו אינו חוזר ומיר שקנאו נשתחרר ואעפ'"'י 
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שנקרע הגט או נשרף כעין דבר שבא לעולם לרבנן, וכן בשדה זו לכשאקחנה תהא 
לפו "תו לה מעכשיו ודרב הונא בהמוכר פירות דקל לחבירו ראמר עד שלא בא 
לעולם יכול לחזור בו בדלא אמר מעכשיו ואפילו הכי משבא לעולם אינו יכול 
לחזור דבקנין כסף מיירי כמו שכתבנו ורואין את הכסף כאלו הוא בעין בשעה שבא 
לעולם שא סקפל לכב הר שיש 

ועיין בקצות החושן (סימן ר"ט) רשיטת הרשב"א דגמר ההקנאה הוא 
מעכשיו אם אמר מעכשיו, וכן הוא שיטת ר''י בתוס', ולפענ"ד נראה לומר בזה 
דבר נכון, דזה דרוקא אם הדבר ישנו בעולם, אלא שהוא אינו ברשותו עדיין ומחוסר 
מעשה דהוא כדבר שאינו בעולם, ואז יש על מה לחול הקנין מעכשיו אם אמר 
מעכשיו לרבי מאיר ורבי אבל אם הדבר אינו בעולם כלל, ואין על מה לחול הקנין 
לא קנה מעכשיו נגם אם אמר מעכשין*), ושוב ראיתי בחי' הריטב"א לקידושין 
מחלק כן ות"ל שביונתי לדבריו-ובזה יש לתרץ מה שקשה לי במסכף ברו בחר 
(דף קכ"ז) יכיר למה לי דצריך הכירא למאי הלכתא למיתב לו פי שנים לא יהא אלא 
אחר אלו בעי למיתב ליה במתנה מי לא יהיב ליה, לא צריכא בנכסים שנפלו לאחר 
מכאן ולרבי מאיר ראמר אדם מקנה דבר שלא בא לעולם יכיך לטפה 0 וווום 
שנפלר כבשהוא גופס ע"כ: 

ויש להקשות בזה דנראה הטעם דנכסים שנפלו כשהוא גופס לא קנה לרבי 
מאיר משום ראז הוא גמר ההקנאה כשיבוא לעולם, ולכן עד שלא בא לעולם יכול 
לחזור בו לרבי מאיר וכיון דכשבא לעולם היה נוסם ולא יכןל אן להקנות 9ב א 
חל הקנין, ואם כן לפי דברי הרשב''א והר'"'י דהיכא -ראמר ‏ מעכשוו וו ומר 
ההקנאה מעכשיו ולא יוכל לחזור ואעפ''י שנקרע השטר קנה דהקנין חל לגמרי 
מעכשיו הלא בנכסים שנפלו כשהוא גוסס הדין נותן דקנה מעכשיו אם אמר 
מעכשיו ומאי קאמר הנמרא בנכסים שנפלו כשהוא גוסס הא אילו בעי למיתב ליה 
במתנה במשכשין מי לא יהיב לוח 

אולם לפי מה שכתבתי ניחא דהיכא דהדבר אינו בעולם בלל לא מהני הקנוו 
מעכשיו נם אם אמר מעכשיו, ולכן איצטריך יכיר בנכסים שנפלו כשהוא גופס 
ולא היו בעולם בעת שאמר על בנו שהוא בבור וכיון רגמר הקנאה הו בשובאו 
לעולם ואז הוא נוסס ולא יכול להקנות לא חל הקנין לרבי מאיר ולא יכול למיתב 
ליה במתנה. | אבל אם הדבר ישנו בעולם אלא שהוא אינו ברשותו ומחוסר מעשה 
דהוא כדבר שאינו בעולם בזה קנה מעכשיו אם אמר מעכשיו ולא יוכל לחזור עד 
שלא בא לעולם וגם בנכסים שנפלו כשהוא גופס קנה מעכשיו : 

והנה הקצות החושן (סימן רע'"'ח) הביא בשם הריב"ש דקודם מתן תורה 
אדם מקנה דבר שלא בא לעולם, ולכן קנה יעקב הבכורה מעשו והוא דבר שלא בא 
לעולם עיש. 


*) הגהה, ומה שכתב הרשב"א בהמוכר פירות דקל בדלא אמר מעכשיו, משום 
דמסיים, ואפילו הכי משבא לעולם אינו יכול לחזור, אבל באמת בפירות דקל לא קנה 
מעכשיו גם אם אמר מעכשין. 
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לב אבר שלב לעשה, מכהה כיום"" במלת יכיום" כוו]. לזה, כי-וירא ייעקב מאר 
ויצר לו פן האדם הזה כוזב, ויתנחם על מעשיו היום מוכר הבכורה למלא תאותו 
הר כ חר מק בכרה ו לדברי הריבש דקודם מתן תורה אדם מקנה דבר שלא 
בכ עלב מכ המק ום ובל להזור עד שלא ובא "לעולם כמן לרבי מאיר לבן אמר 
לו םי מעב שו ולא יכל להזור דגמ ההקפאה. הוא מעכשין גם אם ‏ מת עשו 
מקודם שמת אביו כי הלך לצוד במקום סכנה (עיין פירשב''ם על פסוק הנה אנכי 
הולך למות) ואם כן הרי בנכסים שנפלו כשהוא נוסס לא קנה בלתי אם אמר מהיום 
המעכשין. 


נדפס ב,,המאסף'" היוצא לאור בירושלים שנה 
תשכשיתהשבת תרם ל הוברת "ד ם ימ מ א: 


מה שהקשתי לפי דברי הרשב''א בקידושין בפ' האומר דהיכא דאמר מעכשין 
לא וכל לחזור בן לרבי מאיר דאמר אדם מקנה. דבר שלא בא בעולם עי""ש, ואם 
כן אפילו מת הנות] עד שלא בא לעולם חל הקנין אם אמר מעכשיו, ואמאי קאמר 
במכ בבא בפתרא (הפ קב" ז) ולרבי מאיר דאמר אדם מקנה דבר שלא בא לעולם 
וכיר למה לי בנכסים שנפלו כשהוא גוסס ע''כ, הא איכא מגו דאי בעי למיתב ליה 
במתנה מעכשיו : 


הקושי הקופת מצאת ת"ל בספרי, שער המלך"" ‏ הלבות מבירה הלכה ה" 
ומר בהר אחרת ומה שתירצתיי לפי דברי הריטב "א הואנכון וברור והרשב''א 
והריטב"א פליני רק בענין אם נשרף השטר עי""ש בריטב'"א : 


וקפה אית במפכם בבא בתרא. (דף קכ"'ר)' אי בכור נוטל פי שנים בשבה 
שלבה פכפים לאה המיתת אכיהם רב" אומר וכן" אבל לא בשבח. שהשביחו 
יתומים לאחר מיתת אביהם, ירשו שטר חוב וכו" איני נותן ואיני נוטל רשאי מאי 
טעמייהו דרבנ] אמר קרא לתת לו פי שנים מתנה קרייה רחמנא מה מתנה עד 
ה ללה פה הלק בכורה ער ירמ טיא לידיה. ופירשב""ם עד ידרמטיא. לידיה 
דנותן ואינו יכול ליתנה לאחרים ראין אדם מקנה דבר שלא בא לעולם אף חלק 
בשופת עה הטיש יריה ע לש ורכי אומר אמר קרא פיי שנים מקיש חפק בכורה 
לחלק פשוט "מה חלק פשוט אע"ג דלא מטיא לידיה אף חלק בכורה אע''ג דלא 
טוא לייה עו כ 

וראיתי בהגהות ,,מצפה איתן'' בדפוס ווילנא שהקשה מה פריך בגמרא לרבי 
קלא פביסובר אהם מקנה דבר שלא בא לעולם במסכת גיטין. (דף" מ" ה) ובמסכת 
לעפת כ הו ועיי"ש הלח זה הדחק בתירוצרה: 


ולפענ'"ד הוא פשוט דהא האי שבח הוי נכסים שנפלו לאחר מיתה ובנכסים 
שנפלו כשהוא גופס גם לרבי מאיר ולרבי לא קנה ופריך שפיר לרבי : 
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ובזה יש להקשות בפ' המוכר את הבית (דף ס"ג) תנו רבנן בן לוי שמכר 
שדה לישראל ואמר ליה על מנת שמעשר ראשון שלי, מעשר ראשון שלו, ואם אמר 
5י ולבני, מת יתן לבניו ופריך אמאי אין אדם מקנה דבר שלא בא לעולם ופירש 
הרא''ש שם דכמו דאין אדם מקנה דבר שלא בא לעולם כך אין אדם משייר לו 
זכות בדבר שלא בא לעולם וכתבו בתופ' שם דלהכי לא מצי לאוקמא כרבי מאיר 
דכי אמר רבי מאיר כגון פירות דקל דעבידי דאתי שהפירות גדילין מאליהן אבל 
הכא מי יימר רחרש וזרע ליה ואפילו אי חרש וזרע ליה שמא לא תגדל התבואה 
וכו ורבינו יצחק פירש דלא מצי לאוקמא כרבי מאיר דאפילו רבי מאיר מודה 
דכל דבר שאינו בעולם דלא קנה כדאמרינן פ' קמא דגיטין (דף י"ג) והכא קתני 
ואם אמר לי ולבני, מת יתן לבניו ואין נראה לר"י טעם זה דשמא לבניו שהם 
בעולם קאמר עי''ש. ויש להקשות בזה הא אפילו בניו הם בעולם היאך יכול לשייר 
זכות לבניו בפירות שיבואו לאחר מיתתו כמו שאין יכול להקנות גם לרבי מאיר 
בנכסים שנפלו כשהוא נוסס, ובודאי רק הבן לוי הוא המשייר לעצמו וכמו שכתבו 
שם בתופ' ד''ה על מנת שמעשר ראשון שלי וזל הכא לא הוה במ בח הנוי 
בבית הגרנות (קדושין דף ו') דקאמר מקום המעשר שיורי שייר והוה מעשר שלו 
לגמרי אלא שמכר לו כח זה שיוכל לעשר על חלקו עי"ש וכן מוכח לומר להפלקא 
דעתיה בגמרא דהבן לוי שייר לעצמו לגמרי חלק עשירי בפירום ו 
בחאזה שיוכל לעשר על הלק 


ואין לומר בזה ולרחוק רמיירא בראומר מעכשון רכבךר ‏ בטפרח וברח 
ד' ב, המאסף'' דבכזה גם אם אמר מעכשיו לא מהני. | והבאתי רברי החינ ביא 
ואולי חולק בזה הר'"י ראם אמר מעכשיו בכל גוונא מהני, ולפי זה מאי קאמר 
בבבא בתרא בנכסים שנפלו כשהוא גוסס הא איכא מיגו למיתב ליה במתנה 
מעכשיו, ואליבא דר'"י יש לתרץ בזה כפי דברי , שער המשפט"" שהב ו לעיל 
דלא חפץ ליתן מעכשיו דלא יוכל לחזור ואין כאן מיגו עו''ש: 


אגב אכתוב בזה דבר אגדה והוא מההדרן שנתכברתי להגיד לפני לומדי משנה 
בבהמ'"'ד הישן דעיר מולדתי איישישאק (פ' ווילנא) יצ'"ו בשנת תרס"א': 

עתיד הקב"ה להנחיל לכל צדיק וצריק ש"י עולמות שנאמר להנחיל אוהבי 
יש. מדוע אמר להנחיל ולא לתת, כאילו יש מעלה בלשון ירושה מבלשון מתנה : 


ונבאר זה האגדה בדרך הלכה בע"ה, מכה-בהגמרא בבבא בת ור 
שהבאתי לעיל דאם אמר בכור איני נותן ואיני נוטל רשאי, פירשב"ם שם דהבכור 
יכול לסלק עצמו מחלק בכורה משום דמתנה קרייה רחמנא אם ירצה יקבלה ואם 
לא ירצה ומוחה אין מזכין לאדם בעל כרחו אבל הפשוט אינו יכול לסלק עצמו 
משןם. דבעל כרחי" זכי ליה:החמנא שו שו 

ואיתא ,,אל תהיו כעבדים המשמשין את הרב על מנת לקבל פרס אלא היו 
כעבדים המשמשין את הרב על מנת ,,שלא לקבל פרס''. עוד יש גירסא בזה אלא 
היו כעברים המשמשין את הרב , שלא על מנת לקבל פרם"". 
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וביארו המפרשים דשלשה מדריגות יש העבודה הגרועה ,,על מנת לקבל 
פרפ"', למעלה הימנה שאין בה מחשבת פגול רק עובר ,,שלא על מנת לקבל פרס'', 
המדרגה שאין למעלה הימנה הוא שחושב ,,על מנת שלא לקבל פרפ'"' רק חושב 
במהשבתו שעובד" הק מאהבת ה" והוא הנקראי , עובד את ה" מאהבה"" ולכן אמר 
להנחול ולאה קתת הכא|שמיירי בצריקים העובדים את ד" מאהבה דכן מביא. ראי 
מהפסוק להנהיל אוהבי יש והמה העובדים על ,,מנת שלא לקבל פרפ"" ומסלקים 
את עצמם מהשכר ולוא היה מתנה היה מועיל בזה סלוק אבל כיון דהוא בלשון 
תבר שה לא הניכ לוק וש כרם. להלה"להם בבא בדין חלף עבודתם בזה 


נדפס ב,,המאסף'' היוצא לאור בירושלים שנה 
השעית שכתית הסה תוברת ה פימן בי 


י'/א 
קפרת ולרות, 


כו את בכורת ל" מדוש אמר מכרהי, כיגם"" ולא" אמר , מכרה 
ב הת לוכב באהכף זה" ב הכאסת"" שגה תשיעית חור" סמ"א 
פשה הלכה ובלבו ועתה באנן באר זה בעי"ה בררך דרוש." ונבאר דטענת עשו, 
,,הכי קרא שמו יעקב ויעקבני זה פעמים את בכורתי לקח והנה עתה לקח את 
כ הלפ כ ה כלם מבפר עשן לבנ יעקב בכלידור גדור, במשךי ימי נלותנו 
ומעשה אבות פימן לבנים. | גם ברכות יצחק נתקיימו ליעקב ועשו, ואת כ''ז נביט 
פוה ו עינקם על מצבכר הרוחני נהחומרי. 


לפנים היה ,,הבן-הבכור'" מושל הבית, בלעדו לא יהין איש מאנשי הבית 
מה פב אלה את פפלו בהנהכת הבית, הוא היה ,,מורה הדרך"" "לבל יבית, נר 
לרוקם| א לפתיבתם בבל הליכות עולמם, להאיר להם את הדרך ילכן בה ואת 
המעשה אשר יעשון, נטע נטעי נאמנים על תלמי לבותיהם מדות ותכונות. 


והנה ביום ההוא שבא עשו לאמר ליעקב ,, הלעיטני נא מן האדום האדום הזה 
כההעס הככ עבר אץ על כמה עברות המורות,"כי מותר האדם הזה מן הבהמה 
אין, וימותו בקרבו הרגשות האנושיות, רוחו יורדת למטה לחומרות ולתאות נמבזות 
היפ 5 בול ובמהרש, לכן אמר יעקב לעש ו מכרה" כיום"" במקת , ביום" 
התכוון לזה, כיום הזה אשר עשית בו מעשים מגונים ודברים מכוערים, עברת חוק 
הפרת מופר, אם ראית גנב ותרץ עמו ועם מנאפים חלקך, ורצחת נפש, וכחיה 
פורת אתה דכחת ית אהיק כמוד, ואתה ותהיה קי , המורה דרך"" אל נא אחי, 
בכ בת ל הכ והל א א חולה לך יה,לבכור"" אלפ אהיח לך מורה הדרר" 
ה הרוב כביכך וה שפיפך פדרךד מובים, = ויאפפר עשו חכה אנכי הולך 
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5מות'' וימותו בקרבי הרגשות האנושיות, עשו הודה לדברי יעקב, ראה כי כל דברו 
אחיו אמת וצרק, ,,ולמה זה לי בכורה" ומאז היה יעקב ה,,בכור'" הוא ,,מורה 
הררך'' לעשו. 

אך עשו לא נתן תשואות חן ליעקב, לא הקריב מנחת תודה להמלמד להועיל, 
אררבא, הוא בועט ברבו, וחוזר לקדמתו, ודרכו ישר בעיניו, וחפצו להיות ,,מורה 
הדרך'' ליעקב וטוען ,,את בכורתי לקח'"" הוא יהיה ,,הבכור'" וטוען ,,והנה עתה לקח 
את ברכתי"" הן יעקב לקח הברכות ביושר וצרק, בי לו משפט הבבופה וו חן 
אולם עשו עומד במרדו, ובמצח נחושה טוען כי לו משפט הבכורה לזכות בהן : 

ועור טוען ,,הכי קרא שמו יעקב'"', ועיין בספר אהל יעקב דהפונה בוו כו 
קרא שמו יעקב'' בעת שבא לקחת מעמך הברכות הלא הסתיר את שמו, ויכזב 
וישנה את שמו וקרא את עצמו בשם עשו. 

שנאת עשו מדוע קרא יעקב את עצמו בשם נכרי ,,עשו". 

בכל דור ודור עומדים עלינו רבים מבני עשו בטענות האלה, מ העבורוולותים 
מן הארץ והאלילים כרות נכרתו, הלא יעקב ! בעת אשר החושך כפה ארץ וערפל 
לאומים אשר בה, יצא היהודי בהמאור הגדול, בהמאור שבתורה, הלכו נוים לאורו, 
והעם שהלכו בחושך ראו אור, בסדרים נכונים בחיים, השליכו את אלילי כספם 
ואת אלילי זהבם, ומחו את זכר עצביהם מתחת השמים, ולא יעבירו עוד מזרעם 
למולך, אך לא נתנו תשואות חן ליעקב ,,מורה הדרך'' ואדרבא, המה חפצים להיות 
מורה הדרך'' קנאת הדת אכלנו בימי חבינים וגם בימינו אלה, שנות ראינו רעה, 
יעקב ברמים קנה תורתו בדם ואש ותמרות עשן, זה פסיני בקדש, שירדה שנאה 
לישראל, המה חפצים להיות ה,, בכור" וטוענים ,.את בבורם יי 

עוד טוענים מאין יבוא עזר ליעקב, ברכה ופרנפה, נזולים המה ומפנו לקה 
את כל הכבוד והעושר, הגר אשר בקרבנו עלה מעלה מעלה לא בצדק וביושר, עשה 
עושר ולא במשפט, הה! קשה כשאול קנאתם, עינם רעה בשל יעקב, וטוענים, 
נהכה. עתה. לקחי את ברכתי"". 

ועוד טוענים טענה שלישית, אשר אליה נשים לב, לתקן המעוות ולהטיב 
מצבנו הרוחני והחומרי, בעת אשר היהודי הולך בדרכי אבותיו ובמנהגיהם אשר 
ברוח קודש יסודתם, ואינו מחקה כקוף מעשה הגוים אשר בתוכם הוא יושב, והנהו 
,,עם לבדר' אץ ,, ישכון לבטח", אבל בעת אשר בילדי נכרים ישפיק, ולשנה שפתו 
ושמו, אז יבואו בטענה ויאמרו: ,,הכי קרא שמו יעקב?" אז חרה אפם-כי עז 
ועברתם כי קשתה, ותגדל השנאה, וכאש בוערת בעצמותיהם ואין מכבה. אבל 
אשמים אנחנו בעצמנו בדבר הזה. ונראה לתקן המעוות עד אשר ירחם ה' את עמו 
ואז שפתנו אתנו תהיה ושם יעקב יהיה לברכה בקרב הארץ. ‏ ,וכאשר השמים 
החדשים והארץ החדשה אשר אני עושה עומדים לפני נאום ה' כן יעמוד זרעכם 
ושמפם", 


ברכות יצחק נתקיימו ליעקב ולעשו, ליעקב ברך ויתן ?ך , האקחים"" מ 
השמים ומשמני הארץ ולעשו לא הזכיר שם ,,אלהים'' רק אמר הנה משמני הארץ 
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תהה השב וטל ה שמיםמ טל" ה" מנהיג יאת עצמ בשתי" הנהגות, נסיות 
וטבעיות על הנהנה נסיית מונח חותם ,,אלקים" חתום בגושפנקא דמלכא, וראו 
בק עכי האר כי אצבע אלקים היא ומאת ד" היתה ז[את, אבל על הנהנה טבעוית 
לא מונח חותם של ,,אלקים" אם כי גם היא מעשה ה' והכל בהשגחה. 

יעקב חי בנסים כל ימיו, איך לוחם מלחמת הקיום ? הלא אין לו אדמת שדה 
וכרם, אין לו מה לזרוע ומה לקצור, ואיך לוחם זה קהוב לאלפים שנה, כמו היה רב 
תושובכה וה לא בהרך הטבע ורק"בדרך כם ופלא, למעלה מן הטבש וזהו 
ולת לה לק ים"" על חי ופרלסתר מונח חותם של ,,אלקים"" וזה שאמר המדרש 
,,מטל השמים"" זה המן ,, ומשמני הארץ'' זה הבאר, כי אין לו מטל השמים ומשמני 
הארץ, רק מן יורד לו מן השמים תמיד, היהודי ישא עיניו למרום ויקרא : ,,מאין 
ו מק עקרי מעם הק 7 התום"על פרפפתן מושפנקאי דמלכא, ‏ אבל 
עשר תב ההכה מבעלית יש לן שרה וכרם, האר ניתנה בידו, על חיירופרנסתו 
כהה ופ ות של קלקים "בי הוא בררך הטבע אבל לא כן חלק יעקב. 

צנצנת המן נגנזה למען ידעו דורות הבאים כי מן ירד להם מן השמים ויבטחו 
בי לא קצרה ידה" להביא להם לחם מן השמים וה' ירחם את עמו ויביא לנו תשועה 
הלפהה "על אהמתפך בהרי יישראל בי'ב אמן. 


נדפס ב,,המאסף'' היוצא לאור בירושלים שנה 
היא תרסיו פומ "לט תוברת .ל" 


-- 
לפרשת ויצא. 


וידר יעקב נדר לאמר, אם יהיה אלקים עמדי ושמרני בררך הזה אשר אנכי 
ל הכ | לק ם לשכל ובגד לפביש" והשבתי בשלום יאל יבית. אבי והיה ד" לי 
לאלקים, והאבן הזאת אשר שמתי מצבה יהיה בית אלקים וכל אשר תתן לי 
עשר אעשרנו לך. 

חפה ה מרדכי בבבא קמא פ" שור שננח ד" נה" מביא ראי" מזה דהנרר ושבועה, 
ותקיעת כף, מהני אפילו באסמכתא דכל ראי לא קני בפרק איזהו נשך עי"ש. וכן 
הוא להלכה בחושן משפט סימן ר"ז סעיף י'"ט. 

םיהולא אפ פכפא כרבר שאינ בודן פלל, עיין בתום" פנהררין 
(חפת )ות ה כל פה לא אפמכתא היא רשיטת רת רהויא אפמכתא והא 
דמשחק בקוביא לא הויא אסמכתא משום דכיון דשנים הם כל אחד ואחד מקני 
לחבריה מגו דאי מרווח בעי איהו למקני בההיא הנאה גמר ומקני לחבריה, ושיטת 
ל לדהיכא שאינף בידן כלל לא הויא אסמכתא, ושלשה חלוקים בדיני אסמכתא 
שלי שש הברמ א בסימן. הנל 
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ולפענ"ד נראה דהמרדכי שהביא ראי' מזה על כרחך סבירא ליה כשיטת ר"ת, 
דהא גם הכא אינו בידו כלל והויא אסמכתא, אבל לפי שיטת ר"י אין מזה שום 
ראי' דהא כהאי גוונא לא הויא אסמכתא. 

ולכאורה יש לאמר בזה דפירש"י שם "אם יהיה אלקים עמדי" אם ישמור לי 
הבטחות הללו שהבטיחני להיות עמדי כמו שאמר לי והנה אנכי עמך, ,,ושמרני" 
כמו שאמר לי ושמרתיך בכל אשר תלך ,,ונתן לי לחם לאכל" כמו שאמר לא אעזבך 
וכו' ,,ושבתי'' כמו שאמר והשיבותיך אל האדמה עיי"ש, ואין להקשות בזה האיך 
לא האמין בד', ההוא דבר ולא יקימנה ? דהיה ירא שמא יגרום החטא צר רינן 
במסכת ברכות (דף ד') דרבי יעקב בר אידי רמי כתיב והנה אנכי עמך ושמרתיך 
בכל אשר תלך וכתיב ויירא יעקב מאר אמר שמא יגרום החטאעיו עו הפר וה 
הוה בידו לבחור בטוב ולמאוספ ברע ובדבר שבידו היכא. צמזים הוה ור 
לכן מה שאמר : ,,והאבן הזאת אשר שמתי מצבה יהיה בית אלקים וכל אשר 
תתן לי עשר אעשרנו לך" הויא אסמכתא, רק דנדר ושבועה ותקיעת כף מהני 
אפילו באסמכתא : 

אך יש לדחות זה דהא לא דמי לכל אסמכתא שבעולם, רהטעם דאפמכתא 
לא קניא משום דלא גמר ומקני כמו אם אוביר ולא איעבד אשלם במיטבא אלפא 
זוזי רסבר שיעבוד את השדה ולא יוביר ולא ישלם, לכן בשחוביר ולו וב את 
השדה אינו משלם דהויא אסמכתא, אבל הכא יעקב בחיר שבאבות קרוב לודאי 
שלא יחטא ולא ילך מדרכי אבותיו ויקים את נדרו ומוצא שפתיו ישמור ולא דמי 
לבל אסמכתא, אולם ו"ירא יעקב מאד ויצר לו כי הלך לבית לבן אשר נשחתים 
מדותיו ומערכי לבבו מתועבים, ורק רע כל היום, ועל כל סביביו חושך וצלמות ולא 
אור; חבור עצבים, רעים וחטאים וישר באדם אין, וכבר אמרן חן"ל הברום קרושים 
ונמרצים, מאירים כספירים מזוקקים שבעתים ,,הרחק משכן רע ואל תתחבר 
לרשע" וחשב כי לא יוכל לשמור את עצמו מלנפול ברשת הטומאה, כי ילך לבטח 
דרכו ולא ינגף באבני נגף וצורי מכשוק, ויגרום. החטא ולא ושלפ וו ככל 
אסמכתא. ומה שאמר: ,,אם יהיה אלקים עמדי" וכן" הניא שאונ פורוו) היא 
אסמכתא, רק דנדר ושבועה ותקיעת כף מהני אפילו באסמכתא. 

הדברים האלה אמרתי לחינוך ,,בית הכנסת", מעשה אבות ו חבנים, 
היהודי הנודר טרם הציג כף רגלו על אדמת ארץ החדשה הזאת חשב מחשבות תוגה 
ויגון בלבבו תמיד, מי יודע אם בארץ החפשית הזאת ישאר יהודי נאמן לעמו 
ולדתו, אולי תאות הכסף בצבעיה השונים הברקיים תסמא את עיניו ולא ילך בדרכי 
אבותיו, לכן נדר גדול נדר לאלקי ישראל, אם יהיה אלקים עמדו ויתן לו לחם לאכל 
אז בכל מקום אשר יעתיק אהלו שם יבנה ,,בית אלקים" וכל אשר יתן לו ד', יתן 
לו מעשר מכל. 

קדש ישראל לד' מעת שגלה מעל אדמתו הלך ילך מארץ לארץ וממדינה 
למדינה ונושא דגל דתו ולאומיותו, ובכל מקום אשר יעתיק שם אהלויבנה מקדשים 
כמו רמים, ויקרא : ,,אכן יש ד' במקום הזה ואנכי לא ידעתי |" היוו 
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הומת מהרהולי יוא בעניפים דוחנים ונעלים, במילי דרשמיא. ,,והנה פולם 
מיצב ארצה וראשו מגיע השמימה'"" ושלוחי דרחמנא מלאכי אלקים סביבו, ,,והנה 
כמלאכה אלקים עולים יורדים בן". 

לפוה כבוך הבית הכפפת" אשר כניתם אך עוד לא יצאתם ידי חובתפם 
בוה חן שה הש שה הבריט העולם עומר על התורה ועל העבודה ועל גמלות חפדים. 

בא כ ןקתת כם שובכל שיר ועיף יכמה בת מדָרש לתורה, חברות מחברות 
שומות ככ לאות כהם, רק כביתי הבפפת"" אחר בעיר לתפלה, עמוד הראשון הוא 
מו כ ודה שכר הוא עבודה, בארץ מולהתבם מי לא יתפלל ערב ובוקר וצהרים, 
הלוכ מקכים כער לכתבם וצאים מ[ הכלל, עמוד השני הוא עבורה, ועמוד 
הפרש וא כפמלות חפדים, כי ירק חברה גמלות חפדים אחת. יש בעיר. 

אולם באמעריקא הפכו את הסדר, עמוד הראשון הוא גמלות חפדים, כל אחד 
ות ו וכה כלת ‏ שח עור" ה אהי שמד" ועמוד השני הנוא עבודה, בתי בנסיות 
לתפלה, ועמוד השלישי הוא התורה.. כי גם בערים הגדולות שיש בהן כמה מאות 
ממ ה פסה לש לק בת" מהרש. לתורה אחדים, עולם הפוך נראה, בארץ החדרשה 
הזת ובערים הקמנות. אין אף בית מדרש אחד בעיר שיחיה פתוח לרוחת בער 
ל תס קב שו ב קוש (מופל עליכם לבנות ,בית המדרש"" 1" בזה"שבניתם 
ות הכנכ תל ל ימת םשל העבודה"" בזה שנתתם מעשר מכל קימתם',, על גמילות 
הפ וכוה שתבנטו",, בית ומדרש"" תקימו על ,,התורת". 

אתב אבפי קד המפולאים בפז, אבני נזר. הין לאבן אחת, כמו שהיה אצל 
השסם אב יטו ששה א נודהה אחת,. הי כאיש אחר חבירים, אזרו נא כגבר חלציכם, 
שש םק 0 ב כ כ להרמת קרן היהדות יתכר חומר לבנין בית יישראל העומד על 
שלשה עמודים, ונחדש ימינו כקדם. 


נדפס ב,המאסף'' הווצא לאור בירושלים שנה 


// 1 =// - 
רפח פב ו הור 
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. 
לחנוכת. 


מסכת שבת (דף כ"ג) הרגיל בנר הוין לו בנים תלמידי חכמים (ועיין בפירוש 
רש"ר חקא על נרי של שבת. ושל חנוכה). 

בבק הת לכה של כדות הניכה יש ללמור הרבה לחיטוך הבנים. הטרות 
המל הלכה טור פבהיק על דרך החינוך, האורים הקטנים האלה יאירו אור גדול 
כאור החשמל המאיר לארץ ולדרים עליה. 

הכ כו סו בא שו מדליק אקת ככא| ואילך המופיף ואיל" נרות 
הכתה קפ טהב כ קלא כ טר ות הגדולים שמדליקים יבכל-בית. יהוריי בכל ערב 
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שבת ובכל ערב יגם טוב, שאין שום שינוי והבדל בין ערב שבת אחד לער כ 
אחר, ובין ערב יום טוב אחד לערב יום טוב אחר, זאת אומרת, הקטנים, תינוקת 
של בית רבן, יתחזקו בלמודם יום יום, לעלות מעלה מעלה בררך העולח ווה 
למשביל, ומה שיגדלו תהיה חובתם עליהם יותר, ותוך נשמת וו 
,,אור תורה", לא כהאנשים הנדולים, שאין שום שינוי והבדל בזמנים בחובתם 
ליחדות. 

שנות הילדות והשחרות נחוצות רק ללמוד, ולא יפסיקו הבנים ורוו 
או יומים, בארץ מולדתנו, הלמוד והילד נדלו ביחד, והיו כגוף עם נשטה בר לכא 
כן בארץ החדשה הזאת, במדינת השקלים שולח האב את בנו בשוקים וברחובות 
להשתכר שקלים, למען הרבות כסף, הילד לומד מעט ער בר-מצוה, א מפדך השב 
ברוך ,,שפטרני" פטור אני מעול שלום שכר למור להמורה, = אפןום החש 
לאורה'" אמרו חז"ל ,,הנרות הללו קדש הם ואין לנן רשות | להשתטו בח ולע 
לראותם בלבד'' אומרים אנחנו לאחר הדלקת כרות של הנובה ונוה ודי 
הקטנים קודש הם לתורה ולתעודה, לחכמה ולתושיה, ואין לנו רשות להשתמש 
בהם לעניני הול, 

ושמא תאמר: למה ניגע לריק ונכלה כחתינו לתהו, כי הלו בורו הלוו כא 
יעשו בנינו כתורה וכמצוה, ואם כן הלא מוטב שלא נלמדם למען יהיו שוגנים ולא 
יהיו מזידים, אל תאמר כן ,,כבתה אין זקוק לה'' אמרו חז''ל, אתה עשה את שלך, 
ובהדי כבשא דרחמנא למה לך, אתה הדלק את הנר ותן בה שמן כמדתה, שתהא 
דולקת כל השעור, ולמר את בנך כראוי לן, ואם יכבה הנר לא עלוך המו קנה 
ואם בנך יעזוב את התורה ולא יעשה את המצוה, אתה את נפשך הצלת. 

כל ענין שמירת הבנים יחולו על האמות, האבות נרדפים על צנ צל חיום 
ואשמורה בלילה להביא טרף לביתם ואין לבם פנוי לעסוק בשמירת הבנים כמו 
האמות, עיניהן ולבן יהיו נתונות רק לשמור את דרכי הילדים, א כל מהרךד כף 
רגליהם, לא תסיחנה דעת מהם, ולא תעשינה מלאכה אחרת, ,,נשים נהגו שלא 
לעשות מלאכה בשעה שהנרות דולקת'". 

בכל בית-ספר ותלמוד תורה נחוץ לעשות חג ילדים בחנוכה, ולספר לפניהם 
על אודת החג הזה, מה ראו על ככה ומה הגיע אליהם, למען הלהיב את לבותיהם, 
כי יהיו מושפעים לנבר חילים, האורים בבית המקדש לפני אלפים שנה ישלחו 
קרני אורם עליהם, הספור על אודת האהבה לעמם לדתם ולארצם, ומפירת נפשם 
של המכבים בני מתתיהו הכהן הגדול, יעשה עליהם רושם עז וחזק, והיה כאשר 
ינדלו הנערים, ישאו ברמה דגל ציון, ויאמרו: ,,גבורי ישראל הוחו 

ישראל בהם. יתפאר, כי זרע ברד ד" המה 


נם עלינו לתת מתנות ולחלק מגדנות <הילדים בחנוכה, | כו 
שמפני היום ההוא נשפך דם נקיים מישראל, זה היום שינילו וישמחו בו אחרים, 
אל ישמח בו ישראל, עלינו ללמד את בנינו כי חג ד' לנו --- ,,חנוכה"" ומ וו 
ונמרצים הדברים אשר יצאו מפי התנא האלקי רבי עקיבא והובא במדרש תנחומא 


ל ₪ ל 4 


פ' פינחס י'"ז מעשה בעכו''ם אחד ששאל את רבי עקיבא אמר לו למה אתם עושים 
מועדים לא כך אמר לכם הקב'ה, חדשיכם ומועדיכם שנאה נפשי (ישעיהו א'), 
אמר לו רבי עקיבא אלו אמר חדשי ומועדי הייתי אומר כך אלא אמר חדשיכם 
ומועדיכם אלא בשביל אותן מועדות שעשה ירבעם עיי"ש כל מי שמעמיד אילן... 
השמ ב שמח תם, ‏ כות |המתנות ומהלק מנדנות לילדים ביום הזה, ‏ בוגד. בד" ובעמו 
הו א וע זה הכתובּ אומר 2 יהדשיכם' ומועדיפם שנאה נפשי. ‏ ועיין .מהר''שא 
בכשבת ככ מ רה כנ) "ה יכל המבזהי את המוערות. כאלןו עובד עבודה זרה 
ששו מה שכתב. זה: 


ה 
לפרשת שקלים. 


מפכת מגילה (דף י'"'ג) גלוי וידוע לפני מי שאמר והיה העולם שעתיד המן 
לשקול על ישראל לפיכך הקדים שקליהן לשקלין : 

יש בזה לתת לב להבין ולהשכיל מה ענין ויחס שקלים של ישראל לשקלין של 
שפ ו כם כ קנלות פכל הלו והמסכה הנפוכה על מאמר הז"ל במפכת. חולין 
(דף קל''ט) המן מן התורה מניין שנאמר המן העץ אסתר מן התורה מניין שנאמר 
ואנכי הסתר אסתיר את פני : 


קשה כשאול קנאת העמים לישראל בעת אשר היהודי הולך בגדולות, מתנהג 
בפרכי חי במותרות" (לוקסום) מפזר כסף למכביר על העכסים והשביסים 
והשהרנים, וכברקים נוצצים עליו, והולך בבתי משחק ככל העמים, אז אומרים 
הגוים : מאין להיהודי עושר רב כזה ? אם לא, כי מוצץ הוא את דמנו כעלוקה 
זו, יונק לשדנו בתרמית, עושה עושר ולא במשפט, מעלילים עלין עלילות, 
ומותחים עליו את הדין הקשה : 


באש מתננדי בני י"שם אמר: ישנן עם אחר מפזר ומפרד בין העמים 
היהודי איננו עם לבדד, רק הוא ,,בין העמים'" עמהם הוא בכל תענוגות החיים, 
ולבפ עשרהל ‏ ישן ורתיהםי שופות ‏ מכל ‏ עם ואת דתי המלך. איפם 
עושים'" יש להם התירים לפי דתם לבלי לעשות ולקיים את חוקי הממשלה : 
ב5לה)ר הדור עגמדים שפיפר אנשים רעים בהטעפה הזאת : 


כבל הליפ הכר" קל (אור"קפתלבתכףר בככל הליכות: עולמנו,. הור קנן את 
ההס ה הכה את שבי הזהפ"לבבי פלכת בגרולות, ולהראות. לעינ" העמים,.כי וש 
לנו רב, וזהו שאמרו ,,המן מן התורה מניין ?'' המן, הוא סמל דמות שנאת העמים 
לישראל, והשנאה הארורה הזאת נקבוה בשם הארור, המן, וחקרו, מקור השנאה 
הזאת, מניין לנו מן התורה % שנאמר ,,המן העץ" אדם הראשון בקש מותרות, 
ואהבת המותרות גורמת להשנאה הזאת : 


ריב ורי שו הלול 


₪3 
שי 


,,אסתר מן התורה מנין ?'" אסתר, היא סמל דמות אי שנאה מהעמים 
לישראל, והיא לא בקשה מותרות, שכתוב בה : ,,ובהגיע תר אסתר בת אביחיל 
דר מרדכי אשר לקח לו לבת לבא אל המלך לא בקשה דבר'" לא בקשה תכשיטים 
ותמרוקי" הנשים, = לא בקשה רבר"": 

הנהגת אסתר מניין לנו מן התורה ? שנאמר ,,ואנכי הסתר אסתיר את פני" 
גם היהודי צריך להיות בהסתר פנים, לבלי להראות את כבוד עשרו לעיני העמים: 

ומה קדושים ונמרצים הדברים האלה אשר יצאו מפי מורינו ומאורינו חז'"ל 
שאמרו : גלוי וידוע לפני מי שאמר והיה העולם שעתיד המן לשקול על ישראל, 
וטענתו היתה שחיי היהודי במותרות, והוא ,,בין העמים", ואיננו עם לבדד, לפיכך 
הקדים שקליהן לשקליו, היהודי יתן שקליו למשכן, ולקרבנות, למרכז היהדות, 
ולמחיצה המבדלת בין ישראל לעמים, היהודי יהיה עם לבדד, ואז ,,ישכן ישראל 
בה ובפר., 


נדפס ב,,המאסף'' היוצא לאור בירושלים שנה 
ט''ו, תרע''א, פומ םי )ו 


טיו 
לתג הפסתח. 


הללו את ד' כ5 גוים שבחוהו כל האמים בי גבך עסונ וו ולי ם 
קר ן) 

יש להקשות אם גבר עלינו חפדו היה לו לאמר : הללו את ד" כל בנ ושראל 
שבחוהו כל בני יעקב כי הדבר הגוע אליהם ולא היה לו לאמר כל גוים וכל האמים? 

אומרים אנחנו בהנדה של פפח: , שלא אחד בלבד עפד עסונ ןתינו 
אלא שבכל דור ודור עומדים עלינו" לכלותינו והקב''ה מציפנן ו מי ו וי 
האלה, נותנים לנו אמץ וגבורה, יעודדנו ויפיחו בנו רוח חיים ותקוה טובה, אל 
יפול לבנו ואל נתיאש, בראותנו כי רבבה כצמח השדה יעלן שונאינף החרשים, 
כי בכל דור ודור היו לנו שונאים בנפש אשר העיקו ודחקו את רגלי בני ישראל, 
נזרו עליהם גזרות וחוקים מגבילים, וישסו בהם את הכלבים, והעלו ע לי ה 
עם הארץ, לעשות ביהודים כטוב בעיניהם, שחיטות ופוגרומים, וחפצו לעשות 
בלה ביעקב,/ור" שולה-לנר עזרתו תמוד: 

המחזה אשר הראה ד' למשה ,,הסנה בוער באש והסנה איננו אכל'' הנמשל 
הוא עם ישראל וכמו שמבואר במדרש, היהודי בוער באש השנאה של צוררינו, 
שמשימים עצים ואש תחתיו, וישראל חי וקים הוא. ומשה רבנו התפלא 
והשתומם על קיום העם הזה, ובתמהון לב אמר: ,,אסורה נא ואראה את המראה 
הנדול הזה מדוע לא יבער הסנה ?"/ 


₪ 
₪5 


רבד רק 


אס ה של נעליד מעל רנפוף"" לפ" דעתי לבאר בזה, כי נעל הוא 
שם קנין, כמו שכתוב במגלת רות: ,וזאת לפנים בישראל על הגאולה ועל 
הכ ותה כסום כל דב שלף' איש נעקר ונת לרעה\"" וכשאדם ינע ויעמול ברבר 
כ מכוא עה הכופתו ולהגיע עד חקר תכליתו, וכאשר מצא ונתנלן לפנין כל 
ה ןכת א "קרא ההבר "של "שמ יז ונעת יומצאת", ‏ קונה הדבר יבמןף שמוצא 
מציאה, וכן אמרו בתלמוד, במסכת עבודה זרה (דף י'"'ט) בתחלה נקראת על שמו 
שכ הטב "ה ולבפו נקראת על שמן, שנאמר: , בתורת ד" חפצן ובתורתו יהגה 
מו לוקה" ועיין רשי במספת: קדושין י(דף" ל"ב). 

םר אהד" א שר" שר ה לראות"" לחקול ולדרגש, ולהבין. את סוד קיום 
שם השאה האמ אל תקרב הלום"" הזהר מלגשת לחקור אל תוך הענין הנשנב 
דול בעלכ מע רנפרם""7 לא החיה לך בעל, כקומה, קבין, בזה, לא תרע ולא 
תבין את פוד הכמופ הזה, של קיום עם ישראל, ,,המקום אשר אתה עומד עליו 
אדמת קרש הוא'" הענין הזה הוא קדש, רם ונשגב למעלה מעל שכל האנושי. 

רבים מתפלאים ושואלים, האם כח אבנים כחו של היהודי ובשרו נחוש ? 
וא ע םה הלא חי בנים כל ימיו. 

בבפר אחה/ הבו שם אנש בליעל ושובבים- צוררי ישראל, דר שם יהורי 
אחד, יעקב איש תם, כמובן, שיעקב התמים בין בעלי מדות נשחתות הרבה, היה 
הבכוכ לא פה שיםה ןעקרבום, שהפצוילבלען בין מתלעות שיניהם, "וכמו שאמר 
הכה בה פתחכמה, כ אמרו איש קרעהו, הבה ינתחכפהי!"" איך לעשות 
מת מע כ לבפ( העבן אחת, ופתודע קהביכי יעקב ילך ‏ בררך העולהי להעיר 
כ כ לכה בור יבהדר אשר ילך יבה ולבסהר במכפה דק, וכאשר ילך ישם 
ו כ הבור הזה א רבות"מחשבות: בלב איש ועצת ד" היא"תקום. רץ שם אחר 
המב כ םר וכ אש הל לעקב ראה את הבור הלך סחגר פחורינילך לבטח דרכו, 
לבא לע ב שקם בטופן, אזאמרר הכוים, שחרשו רעהיעליה,. חפד ד" על יעקב, אבל 
העקב לש אמךר שנם שבח והודיה לשמו, כי לא ידע כי פחד ופחת ופח היר עלין, 
וכר כאול דרת שחת 

מ ה לט לבכה ה הפל האמים יע מה" בר גבר עלינה חס 
בו הב )טב העקב לא לודע כלוט לתת שבהה והודיה לשמה" בפל רגר גרוב 
הפ לפ ב הרות ופאיפו אדיד" שןלח. לפוי עזרתו, ועוד ‏ ישלח לנו עזרתו מקרש 
המ ריכש וב אל ציןן. 

אומרים אנחנו: השתא הכא לשנה הבאה בארעא דישראל השתא עבדי 
לשנה הבאה בני חורין. אומרים שני דברים, קבוץ גליות, וגאולת ישראל. 

,,השתא הכא לשנה הבאה בארעא דישראל'' זה הוא קבוץ גליות. ,, השתא 
שבהי שפח באה בכי ה ורין"", ‏ כ כהיה בנ חורין, ותבוא נאולת. ישראלי 


34 ףּ בפיי םח ן-קהאל 


מק 
לשבועות. 


א) ואם תאמרו שמא לרעתכם נתתי לכם התורה, לא נתתי אותה לכם אלא 
לטובתכם שמלאכי השרת נתאוו לה (מד"ר פוף נצבים) ביאור לזה דהנה 
אמרינן במסכת שבת (דף פ"ח) שכפה עליהם את ההר כגיגית והענין שהוצרכו: 
לכפי' יש לאמר, דאמרינן במפכת כתובות (דף י"א) אמר רב תך ןוו 
אותו על דעת בית דין מאי קמ"ל דזכות הוא לו וזכין לאדם שלא בפניו תנינא 
זכין לאדם שלא בפניו ואין חבין לאדם אלא בפניו מהו דתימא נכרי בהפקירא 
ניחא ליה דהא קיי''ל רעבד ודאי בהפקירא ניחא ליה קמ"ל דהני מילי גדול דטעם 
טעמא דאיפורא אבל קטן זכות הוא לו ועי"ש בתופ' דזכות גמור הוא ומבואר 
מזה רבעצם זכות גמור שיהי' ישראל רק בגדול דטעם טעמא דאיסורא הוא חוב 
לפי דעתו המוטעה ובענין זכין לאדם שלא בפנין אזלינן בתר העתי דודה 
המוטעה, וכן מצאתי בתשובת רד''ך שכתב כן, ולכן הוצרכו ישרופ לפפו חי 
עבדים ועבדא בהפקירא ניחא ליה, אבל בעצם הדבר שזכות הווא ולצה קב יוה 
לזכות את ישראל לפיכך כפה עליהם את ההר כגיגית. 

ובספרי ,,מראה יחזקאל'' (תרנ"ה, ווילנא) תרצתי קושית הגאון ר' צבי הירש 
חיות בהגהותיו על הש''ס במסכת גיטין (דף י"א) האומר תן גט זה לאשתי ושטר 
שחרור זה לעברי ורצה לחזור בשניהם יחזור דברי ר' מאיר וקאפר שו טרא 
דהוה חוב לעבד שיוצא מתחת יהי רבו לחירות עי''ש, ולמה כתבה המופה רוצע 
העבד לחירות בשן ועין ראם עשה לו רבו חוב אחד חייבתו התורה שנית. היתה 
לה למקנסיה להרב בתשלומים להעבד שיהיה בזה זפות להעבר ותמצפו פפעצם 
זכות הוא להעבד שיוצא לחירות שיהיה ישראל רק לענין זכין לאדם שלא בפניו 
אזלינן בתר רעתו דידי' המוטעה. 

ובזה מבואר המדרש ויאירו דבריו ,,ואם תאמרו שמא לרעתכם נתתי לכם 
את התורה'' היינו כי יש איזה רעה וחוב בקבלת התורה, ולכן ₪7 חפצן לפפח, לא 
נתתי אותה לכם אלא לטובתכם'' אך טוב הוא לישראל וזכות גמור הוא והא 
דלא חפצו לקבלה משום דעברא בהפקירא ניחא ליה ,,שהרי מלאכי השרת נתאוו 
לה" מזה ראי' דלא חפצו לקבלה משום דעברא בהפקירא ניחא ליה. 

ב) ב,,המאסף"" חוברת. ו' סימן ג''ה כתב. הרב דתשפנריוווו ו ותו 
להרמב''ם ז'"? בהלכות גירושין פ''ב הלכה כ' שכתב שמי שחפפו יצו בל 
מצוה והוכה עד שקיבל עליו לעשות דבר המחויב לעשותו אין זה נקרא אונס 
ועל זה יש להקשות מההיא דשבת (רף פ"ח) שכפה עליהם את ההר כגיגית 
ואמר ר' אליעזר מכאן מודעה רבה לאורייתא הרי שאין לך מצוה גדולה כקבלת 
התורה ובכפיה נקראו אנוסים ישראל, ומצוה ליישב עכ'"ל, לפענ""ד י'"ל דהא הכא 
בקבלת התורה עצם המצוה לקבל היתה בכפיה, ולכן נקראו אנוסים ולא דמי למה 
שכתב הרמב'"ם דהתם קיבל עליו לעשות מה שמחויב כבר לעשותו, והוא פשוט. 


ד בהר הפק א ל ופ" 


כ בר בת קלע הרכש האור" יופף הוב הל זצ""ל, מבריסק מבאר 
בפהשת תה הכתוב הקושתה "אמ שמוע. תשמען" בקולי"" הייכו תורה שבכתב 
ש כל ב הת כריתי" "ה ייפ ₪ תורה שבעל יפה והקשה שם היאך הי" מועיל 
הבו תורק שב על פה דחן""ל הבר שאין ל קצבה לשיטת הרמב"ם והובא 
בשו'ע חושן משפט (סימן ס') עי"ש. 

ולפענ'"ד יש ליישב זה עפ"'י מה שכתב שם בספר קצות החושן בשם ספר 
ל כ הד םה מכר דבך "שכבר עלתה מצודתן אלא שלא נרע כפמה אין זה 
דבר שאין לו קצבה דהא קצבתו כבר אלא שמחוסר ידיעה עי"ש, והנה אמרינן 
ב שוב כ ות מק ה מצות זו" משנה וכו" להורתם זו גמרא" מלמר שכולם 
נתנו למשה מפיני ע''כ וכל התורה שבעל פה הלא קצבתו ידועה, וכל מה שתלמיד 
ותיק עתיד לחדש הכל נמפר למשה רבינו ע''ה, אלא שמחופר ידיעה לישרא5. אין 
ה הבר שא ןל קצבה ומועיל בזה התחייבות. 


נדפס ב,,המאסף'' היוצא לאור בירושלים שנה 
עשירותע תרפה פומן צה, תוברתו 


ליי 


לפרשת בלק. 


מפכת פפההרין (דף' ק"ה) מברכותין של אותו הרשע אתה למדי מה היה 
במב)ביקש לופר שלאי יהי קהם בת כנפיות יובתי מדרשות. ,,מה טובו. אוהליך 
לעקכ"" לאית שרה שבינה עליחם. , ומשכנותיך ישרא5". 


מדרש רבה פ' בלק הוא אמר ואגרשנו מן הארץ והוא אומר וגרשתיו מן 
העולם הזה ומן העולם הבא. 


אם נחקור ונבוא עד תכונתו של בלעם הרשע, אז נראה מה עמקו מחשבותיו 
של החכם להרע הזה, להזיק לעם ישראל. 

כלהפלי יוצר על היהודי לא יצלת בל זמן שרוחו איתן, רוח"ישראל סבא חי 
הקלם פקרכו), א כל הרוחות רעית המנשבות: בעולם לא. יזיזר אותור ממקומן, לכן 
הכאה אקפק רב קתפ בך זכאל ביקש , מאספסיונום קיפר" = ,,תן "לי "יבנה 
החכמית"", העיר יבנה וחכמיה, המה עמוד התוך שכל בית ישראל נשען עליהם. 

דברים מאירים כספירים, מזוקקות שבעתים, אמרו במדרש רבה פ' תולדות, 
בזמן שקולןו של יעקב מצוי בבתי כנסיות אין הידים ידי עשו ואם לאו הידים ידי 
עשו, כי אם רוח של היהודי חזק ואמיץ, אז לא יוכל עשו לנצחו, לא בחיל ולא בכח, 
לעוכת הקול קןל יעקב שהוא בכתב, תורה שבכתב, ‏ ובדבור, תורה שבעל פה, 
המשה הק ום ה המצות, וכ הפה הידים ידי עשן," בפתב, ‏ במאמריהם בהעתונים 
הב שכילכם על היהודי עכילות. בדויות, בדבור,. בהטפתם מעל הבמה. במקהלות : 
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,הבה נתחכמה ["" ובמעשה, החיה שבאדם שטורף, חומפ ושופך דב נפיום וו 
שניתן רשות למשחית אינו מבחין. 

חכם להרע אחד, השיב למי ששאל לו בעצתו, מה לעשות עם שונאו בנפש, 
ורצונו 5גרום היזק לו, כי יבוא עד משבר, ואמר לו, כי לעת עתה א רו חן 
לעשות עמו רעה, קטנה או גדולה, יען כי נדיב ידוע אחד הוא קרוב לשונאו, ונפלאת 
אהבתו אליו, וידברו איש אל רעהו, על ידי התיליפון, וימלא לו את כל משאלות 
לבו, לכן אם תגרום לו היזק אז תיכף ומיד יודיע לו, וימלא חפרונו כיד הנדיבות 
הטובה עליו, ולא יאחר, לכן איעצך ושמע בקולי, תנתק מקודם חוט התיליפון, ואז 
תעשה לן רעה, ולא ודע פה לקרובן והנרלם כ ה 

וזהו שאמרו במדרש הוא' אמר ,,ואגרשנו מן הארץ"", היינו להצרי ו דוו 
להמציא לו צרות רבות ורעות, לחוק לו הוקים מגבילים, ולא יהיה "לשו ובו 
ככל העמים אשר בתוכם הוא יושב, לשדוד ממנו זכות אזרח בארץ, והוא אומר 
,וגרשתיו"", מן העולם הזה ומן העולם הבא, נחוץ מקודם לנתק את קשר האהבה 
שבין ישראל לד' לדתו ולאומיותו, ואחר כן לגרשו מן העולם הזה ואפ לו חרק 
בן, ניגע לריק ונלר ?בהלה ושמלנר תשלהי בת ה 

החכם להרע, אשר יעץ לנתק חוטי התיליפון, אמר למי ששא לוחו 
הרברים האלה : , הלא יש לשונאך עוד ידיד נאמן בברית אהבה לו" וו חב 
מאליו השואל, דבר מתוך דבר, כי גם בזה עליו להפריר בּין הדבקים, ןוו 
חז'"ל, מברכותיו של אותו הרשע אתה למד מה היה בלבו, בקש לומר שלא. יהיו 
להם בתי כנסיות ובתי מדרשות ,,מה טובו אוהליך יעקב'' כיןן שבפעט הוחו פוה 
,,וגרשתיו" לגרשו מן העולם הבא, לכן כשהתחי? אחר כן לשבה" ולפ וו ו 
ישראל, לרומם את מעלותיו ומדותיו, וברכם בברכות, אז הבו בפט טסוו רבה 
מתוך דבר כי עליו לעשות תחבולות להפריע את העם מעבודתם בב ו כנפיות 
ובבתי מדרשות, ?א תשרה שכינה עליהם -,ומשכנותיך ישראל"" הפצו ללקל 
מעלותיהם, שלא יהיו ראוים להשראת השבינה, וקללות הן ולא ברכות, וכבשאמר 
בלעם : ,,הן עם לבדד ישכון ובגוים לא יתחשב'' הבין בלק בוונת בלעם הוושו כו 
ישראל יתבולל בעמים, וכמו שכתוב ,,וישב ישראל בשטים, ויחל העם לזנות אל 
בטות יכ םי 

בכל דור ודור עומדים עלינו תלמידין של בלעם הרשע, אךיפא וו בו 
את האהבה מישראל, לד' לדתו ולאומיותו, וישראל חוא ,,עם עו5ם | 


נדפס ב,,המאסף'' היוצא לאור בירושלים שנה 
י'"ח, תרע'"ג.,. חוברת ב', פוט 
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כ 7 


ו 
לובר שו לס היה צריק, 


פבוהוכוכ המובהק ההרב הראט הבדיק מנחל ל 
אליעזל בר יהושע דנב טורעצקי, הנקרא ר' אליעזר 
טורעצער, דומ'"ץ בעיר מולדתי איישושאק, נפטר 
םד ופע תה ה השבט כ שפת תרבית הבשנות 
ברת קי כו הו 

מסכת שבת (דף ק"ה) כל המוריד דמעות על אדם כשר הקב''ה סופרן 
ומניחן בבית גנזיו שנאמר נודי פפרת אתה שימה דמעתי בנאדך וכתב מהרש''א 
ל ןו קר ל המת יב ליה ב בלל לראת, שמים כראמרינ]. או לו להקב"/ה. באוצרו 
אלא יראת שמים ובו |עיי"'ש, 

והדברים האלו ברורים כשמש בצהרים, הבכיה על אדם כשר נובעת ממקור 
ל קש מים לש אי ממ ללמוד תכופות הנהנות ומדות תרומיות, ואין ממי לקבל 
השפעה ברוחניות, ויש לאמר דלפי זה אמרו חז''ל שם המתעצל בהספדו של חכם 
פא ה קק ובר בח ייה הלוזה בודאי אי בו אהבת. התורה ויראתי שמים, מתו בקרבו 
הרגשות נעלות ורוחניות, ורשעים בחייהם קרוין מתים, וראוי לקוברו בחייו. 

עיננו תרדנה רמעות חמות על מות האדם הכשר והחכם בחכמת התורה הזה. 
שו נ בב הפמן "חי בכיכ הרכן והלוכן בקדש, ‏ עם' אלקים ואנשים,. היה צדיק 
מש ביראת אלקים, רב דומה למלאך ד" צבאות, ‏ היה אחד מבני עליה שעמר 
מקב השבכל דור ודור, היה בקי בחהרי התורה, צנא מלא ספרא, בעל שבל 
ותמוק את פוקב לודלד עד תהום בבל ענין,. העמיק לחקור וגלה פנים בתורה, 
בה יט מלפולים ושאלות ותשובות, הפיח אחריה ברכה, כתבי יד קרש הרבה, 
המבל על ה בד אכ כשרכן בהשרפה שהיתה בעירנו" ביום ‏ ה" פ" בה" ובת" שנה 
הלכ 

היה עסק] תמידי בעד , הפרושים"', האברכים והבחורים לומרי תורה, וכאב 
לפטי ב היה להם. 

הלח ששה העשה לצדקה, ‏ בעד ‏ הנצרכים" והאומללים בהיים, כתת את 
הפכ כ העדב בעת צרת םוה לה במלאר מושיע להם, "דברין היני קרש 
למ שיל כרפרי האודים, 

ובמקום שאתה מוצא גדולתו, שם אתה מוצא ענותנותו, מאד מאד היה עניו 
ושפל רוח, קל לראש ונוח לתשחורת, ואין שני להמשיל לו. 

שמש אבר הבר חל במסכת בבא בתרא (דף צ" א אל ל לעולם 
שאבד מנהיגו ואוי לה לספינה שאבדה קברניטה'". אוי לה לעדת עירנו שאבדה 
המכ שנב שפה היה המפהיכ וקמורה הרך ילה, את הררך תלך בה ואת 
המעשה אשר תעשה, דרך ישכון אור עולם באוצר חיים, השפיע מאור תורתו, 
והשיב לשןאלין בדבר הלכה, מי יוורה דעה ומין יבין שמועה ? 

ואוי לה לספינה שאברה קברניטה, היה קברניט הספינה, להאנשים הצוללים 
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בים זועפף הוא החיים, וגלי ומשברי ים עליהם עוברים, יגע הרבה להגיעם למחוז 
חפצם, להוציא למרחב רגלם, ולהביאם לידי מטרה בחיים, וכל עני וקשי יום יאמר: 
מי יביא ,,אלי-עזר" בכנפון ? 

מסכת מועד קטן (דף כ'"ה) רוכב ערבות שש ושמח בבואו אליו נפש נקי 
וצדיק, היה ,,נפש נקי", נקי כפים, יריו קדש, צבר כסף מלא חפנים בעד העניים, 
, וצדיק'', היה צדיק חסיד ועניו, רוכב ערבות שש ושמח בבואו אליו, הוא הלך 
למנוחות, ואותנו עזב לאנחות. 

אשה חגורת שק על בעל נעוריה, תבכה מאין הפוגות, עד אשר תנשא לאיש 
אחר והוא ינחמנה מעצבונה ומרוגזה, כן קבלה תנחומין עדת עירנו, כי לקחה אחר 
כבוד 5ממלא מקומו, את בנו הרב הגאון ר' יעקב, חברי, גבר עמיתי, שלמרנו 
בימי עלומנו שלש שנים רצופות, אצל אביו אדמו"ר ז"ל, היה ראוי לאותו 
איצטלא, דומה היה בכל הפרטים לאביו, ברא כרעא דאבוה. 

ולדאבון לבנו לא לאורך ימים שימש בעבדות הקדש הזאת, לוקח צבי 
תפארתנו, גאון יעקב אשר אהבתי סלה, נפטר בעיר קעניגסבורג שבא שמה לרגל 
מחלתו, ‏ בטום" טי פיוןי. שנה. הפ ל 

חבל על דאבדין ולא משתכחין כוותייהו. 


ייימז 


המשא אשר נשאתי פה דעטראיט ביום היאהר- 
צייטם של הראש וראשון לההתעוררות הציונית 
המודרנית, רבו בנימין ואב בן עקב המבוטתו דיר 
תיאדר הערצול, זכרונן (לבהכה! 


עליו יאה ונאה לומר: ,, איש יהודי היה" כמה שנאמר במרדבי מוהוחי, ‏ כי 
כשם שהיה מרדכי ,,איש" -- במילי רעלמא, גבר בגוברין חכ וו פתר 
בנימוסין, כמו שאמרו במפכת מגילה (דף י'"1) ,,והיה. יודע" כשרוו ו השון, 
, יהודי'" --- בין היהודים, וכמו שאמרו שם, כי מרדכי מיושבי לשב הו היה 
דורש טוב לעמו ולדתו, מתגאה בצור מחצבתו ולא הרכין ראשו לפני המן צורר 
היהודים, פמו שאמר הכתוב : ,,ומרדכי לא יבבע ‏ ולא ושתחוה"" ועל בה בת 
עמו השבר וקדר ושמה החזיקתהו, ויקרע את בנדיו וילבש שק ואפר ויצא בתוך 
העיר ויזעק זעקה גדולה ומרה. 

כך היה הראקטאר הערצול, ,, איש" בין אנשים, גבר בגוברין הדוו 
ומלומד, והליכות עולם לו, ,,ויהודי" --- בין היהודים, אוהב נאמן לשפוי ורוו 
מתנדל ומתנשא ביחוסו, שר גדול אחד במדינת רוסיא, אמר עליו, על הראקטאר 
הערצול, אחרי התראותו עמו פנים, כי מיום היותו על האדמה, לא ראה יהודי 
תקיף ברעתו ומתנשא ביהדותו כהדאקטאר הערצול, ונגעי אמתו נגעו עד לבבו, 
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הפוחה הלקו ללרכרש, וישכיל . ויבן, "כי רק בציןון" ישועת ישראק, 
ויתעורר, ויסע ויתיצב לפני מלכים ורוזני ארץ, וישתדל ויבקש להושיב את עם 
ישראל בארץ ישראל, לא חשך מכל עמל נפשו, אם אך טובה ישוב ארץ ישראל 
היתה תלויה בו. 

וראו נא נדולים שגדל מרדכי, הוא היה אומן את הדסה היא אפסתר אשר 
בהגיע עתה לבוא אל המלך ,לא בקשה דבר" לא בקשה בשמים ותמרוקי הנשים, 
הפ ל לט הברי הל שב שאפרר", אפתר ירקרוקת. הלתת", כי כך הואי דרךף 
הקשן], ההוצה לתאר מחזה שמה,. יתארנ" בצבעים לבנים, והרוצה ?תאר מחזה 
משיב לב לת ארט בצבעים ‏ שחורים, וכבמאמר "ל = ולבש שחורים ויתעטף 
שחוריב"" והרוצה ?לתאר מחזה טבעי כמו שהוא, יתארנו בצבעים ירוקים, כי כן 
הוא מראה התבל, יער וכל עץ בו, אסתר היתה כמו שהיא, לא כחל ולא שרק ולא 
פרכוס ,,אסתר ירקרוקת היתה'". לא תכשיטים ותמרוקי הנשים חפצה, כי באלה 
בהנשה רק לה טוב מצב עמה היתתי מנמתה, פי מרדבי היחודי נטע בקרבה 
כת ות תפות של ת קמ לבבה, וכןי נדולים שנדל הרר" הערצןל ה בפי. ובנות ‏ ציון 
שקבי בבל ה ארצות שבני עמנןי מפוזרים, ",לא יבקשן דבר"', ירק להטיב מצב 
עמם הרע מגמתם. 

א הק הפר ופ חצ ופ מב כיבנל עמנן יבאו לפרקים בכנפיה הנהולה 
מו את לפכ עצה, איך ובמה להטיב מצב עמנו החומרי- והרוחני, ‏ אקהושיבן על 
אדמתו, ומכל המפלנות ישלחו צירים שם, ויש בהם שרחוקים איש מרעהו 
ברעווכם הכמ השבתם, כרחנק מזרח ממעריב, אך כולם ‏ למטרה. אחת. יתכוונו 
ויתאחדו, כאיש אחד בלב אחד, ועל זה יש לאמר: כרוב אחד מקצה מזה וכרוב 
אחד מקצה מזה ונו' ופניהם איש אל אחיו (שמות כ''ה) ,,כרוב'" הוא ישראל כמו 
שאמרן הל במ טכת יבבא בתרא (דף צ''ט).,,כרוב אחר מקצה מזת",. ישראל זה 
אדוק באמנותו עד קצה האחרון ,,וכרוב אחד מקצה מזה'" ישראל זה חפשי קצוני 
והם שתי הקצוות, אבל ,,ופניהם איש אל אחיו" יכוונו את לבם ויתאחדו כאיש 
אחד חברים, להטיב מצב עמנו, להקימו מעפר שפלותו, ועושים בעד ארצנו, ובזה 
ישראל עושים רצונו של מקום, שם יש ,,השראת השבינה'". 

פפלן כלפי העם פימן יפה לו, (בתובות דף ק"'ג) המנוח היה ,,פנין כלפי העם"" 
עד יכה קהאחר\ו], אל זה הביט אל זולתו, טובת אחיר בני עמר היתה מגמתו, לא 
מוכת שאמ הלת הרש רק דרש טוב לעמן, את עמקו, יניע בפיה הונור ואונר נתן 
בעד עמו. 

במפפּתכת בת( ההק )יפל הדר בארץ ישראל דומה פמי ישוש קר אלוה 
ובל הדר בחוץ לארץ דומה כמי שאין לן- אלוה, המאמר הזה לפי פתרונו המורגל 
קשה מאד, והלא כמה אלפים ורבבות מישראל גרים בכל הארצות והם שלומי 
מופ הש רא 0 האב בוננת "רזל במלת דר" אונה ‏ לשון" ישיבה, :רק" כמו 
שפתוב כ ןהוי שיפ ולפי שם כל הימים (מלביםח") עינך ולב הין שם בארצפו 
הק' עד רגע האחרון שיצאה נשמתו. 
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ובהיות היום הזה, יום שבו יצאה נפשו הרוממה של הערצול, ותעל למנוחות 
וכירו וידעו כל מכבדיו ומוקיריו, לעשות ציון לנפשו כמו שאמרו חז"ל במסכת 
בבא קמא (דף ט"ז) וכבוד עשו לו במותו, מלמד שהושיבו ישיבה על קברו, וכתב 
בתופ' שם וז"ל לפי שהרבה תורה בישראל כדאמרינן בחלק (דף צ''ר) שבדקו 
מדן ועד באר שבע ולא מצאו איש ואשה תינוק ותינוקת שלא היו בקיאים בטומאה 
וטהרה עיי"ש וכל חפצו של המלך חזקיהו היה, שיעסקו ישראל בתורה, ורצונו 
של ארם זהו כבורו, לכן לעשות יקר וכבוד הושיבו ישיבה על קברו. 

וכן יעשו כבוד גדול לו בהשתדלותם בכל מאמצי כחתיהם להשב ישראל 
לפולהם, בצין], לפי. שזאת חיתה כל מנסתו בה ם, 


כ 


בקצות החישן (סימן קכ''ו ס"ק ג') כתב וזל ואמך ליה במענר וו תן 
בפרק קמא רגיטין (דף. י''נ) אמר רב הונא אמר"רב מנה לי בופך תמו ו 
במעמד שלשתן קנה אמר רבא מיסתברא מילתי' דרב בפקדון אבל במלוה לא 
והאלקים אמר רב אפילו במלוה וכו" טעמא מאי וכו' אלא אמר מר זוטרא הני 
תלת מילי שווינהו רבנ] כהלכתא בלא טעמא וכתב ירש" מיים בטלוח יחנ הא 
ליתא בעיני' דלקני' ע''כ, ונראה לכאורה מלשון רש''י דגבי פקדון ניחא בטעמא 
ובאמת גם גבי פקדון נמי טעמא בעי, אבל נראה דודאי גבי מעמר שלשת] איכא 
טעמא שהוצרכו חז"ל לתקן שיקנה במעמ"ש וכתבו התום" והוווו ו 
הסוחרים שלא יצטרכו לטרוח ולעשות קניינים עי"ש, אלא הא דמועיל הוא הלכתא 
בלא טעמא ואין זה קושיא מ'"'ט מועיל הקנין דהא בכמה מקומות אשכחנא קניינא 
שהתקינו חכמים ולא תהא תורה שלימה שלנו כמו מנהג דאפילו דבר שנהגו 
הסוחרים כמו סטימותא דקנה וא''כ מפקדון לא קשה דהא כיון שיש טעם לתקנה 
זו תו לא קשה מ'"ט קנה כמו דלא קשה על שאר קניינים הרבנן כמו משיכה ואגב 
אכן נבי מלוה ודאי קשה מ"'ט דהא ליתא בעיני' ברשותי' ונהי דהוי קוו ותא 
ברשותי' ואין לך קנין גדול כאמירה להקדש ואפ''ה כיון דליתא ברשותי" לא מצי 
מקני' לזה מסיק רהא כהלכתא בלא טעמא אבל מפקרון לא קשה מ'"ט כמ""ש וזה 
פשוט, אלא שראיתי להגאון פני יהושע פרק קמא רגיטין שעמד בדברי רש"י 
שכתב מ""ט במלוה קנה ולא קשיא מפקדון וע'יש שכתב בוה דרך ו וב 
ולפענ'"ד דברי הקצוה''ח הוא דרך רחוק יותר, ממה שכתבו בחופי וע 
(דף ע''ו) ר''ה קני לך איהו וכל שעבודיה רמכירת שטרות לא הוי אלא דרבנן 
ולכן המוכר שט''ח לחבירו וחזר ומחלו מחול ואפילו יורש מוחל והקשו שם אמאי 
לא קני מדאורייתא גם שעבוד הקרקע הכתוב בו דהא קרקע נקנת בכסף בשטר 
ובחזקה ואפילו בלא מסירת שט'"ח יקנה ותירצו דכמו שאין יכול להקרישו כרמוכח 
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בפרק כל שעה (דף ל"א) כיון שהקרקעות אינו ברשותו כך אינו יכול להקנותן 
5 התרה שש ןכ "כפתבך בתום" בקרושין (דף מ הח) בכל ז[את לאיחשיב גם מכפירת 
שטרות בין הני מילי דשווינהו רבנן כהלכתא בלא טעמא : 


הבא מ לאמ ה בהברי רשי הנל הקצר בלשוטן ‏ דבמסכת קרושין 
(ההכ הכל ברכ אפר רב הנ" מילי"בפקדון פירש"י בפקדון האיתא בעין 
המבה העשת המהבל ע"ש, ולכןי מ"ט במקוה קנה דליכא פמיכותירעתא המקבל: 

אבל גם זה ליתא דראמרינן במסכת בבא מציעא (דף ט"ו) בעא מיני' שמואל 
מרב חזר ולקחה מבעלים הראשונים מהו אמר ליה מה מכר ראשון לשני כל זכות 
שתבא לידו מאי טעמא מר זוטרא אמר ניחא ליה דליקו בהימנותא וכו' מתקיף 
לה רמי בר חמא מכדי האי לוקח במאי קני להאי ארעא בהאי שטרא האי שטרא 
חספא בעלמא הוא אמר ליה רבא תהא במאמינו בההיא הנאה ךלא קאמר ליה 
מידי וקא סמיך עליה טרח ומייתי ליה גמר ומקני' ליה, מתיב רב ששת מה שאירש 
מאבא מכור לך מה שתעלה מצודתי מכור לך לא אמר כלום מה שאירש מן אבא 
היום מכגור ?ך מה שתעלה מצודתי היום מכור לך דבריו קיימים אמר רמי בר חמא 
הא גברא והא תיובתא אמר רבא גברא קא חזינא הכא ותיובתא לא קא חזינא הכא 
סמכה דעתי', והכא לא פמכה רעתי', הכא פמכה דעתי' דאזל טרח ומייתי ליה כי 
כ הל מקהליה כזלבא והכא לא פמכה דעתי" ועי"ש בתוםי רקאי הכל אליבא 
דרבנן רסבירא להו אין אדם מקנה רבר שלא בא לעולם : 


ולפי דרברי התוס' דכתבו דמכירת שטרות לא הוה אלא מדרבנן משום דהוא 
אבות ולא ס מכה דעתי דרמקבל ולכ אין אדם מקנה דבר שלא בא לעולם 
הכר ופ ברש ותו בבל [את"לא חשיב מכירת שש" ת"בין הפי מילי דשווינהו 
הפ בק קכת א בלא טעכא ‏ ודברי רשי מבוארים כּדברי הפנ ילהושע עי ש: 


נדפס ב,,המאסף'' היוצא לאור בירושלים שנה 
תששת ה שנת הסייד ום נבהת כ" סמו סיה 


כ'"א. 


מסכת חולין (דף ם''ט) מהו לגמוע את חלבו חלב דעלמא לאו כאבר מן החי 
דמי ושרי הא נמי לא שנא או דלמא התם אית ליה תקנתא לאיפורא בשחיטה הכא 
לית ליה תקנתא לאיסורא בשחיטה ע'"כ : 

ויש להקשות דהא גם התם לית ליה תקנתא לאיסורא בשחיטה רהחלב נמשך 
מכל האברים ובא גם מן החלב ולית לה תקנתה להחלב בשחיטה ועיין בספר פלתי 
ספמ "ד ימה שכתב שם, ולפענ""ד י'"? ידבמפבת. בכורות (דף /') אמרינן אלא 
מעתה טעמא דרבנן מגמל גמל ור"ש מאת הגמל הא לאו הכי הוה אמינא חלב 
דבהמה טמאה שרי מאי שנא מהא רתניא הטמאים לאפור צירן ורוטבן וקיפה 


שי ד"כ ךר" אק זיק אל 


שלהן אצטריך פד'"א הואיל דבהמה טהורה נמי חידוש הוא ראמר מר דם נעכר 
ונעשה חלב וכיון רחידוש הוא בבהמה טמאה נמי לשתרי קמ''ל הניחא למאן דאמר 
דם נעכר ונעשה חלב אלא למ''ר אבריה מתפרקין הימנה ואין נפשה חוזרת אליה 
עד עשרים וארבעה חודש מא"ל אצטריך סד"א הואיל וליכא מידי דאתי מהחי 
ושרי רחמנא והאי חלב כי אבר מן החי הוא ושרי והלכך אפילו בבהמה טמאה 
לשתרי קמ""ל אלא חלב.דבהמה מחזרה מנלן: דשהי וכו 

ומבואר דגזרת הכתוב הוא להתיר חלב מבהמה טהורה ולאפור חלב מבהמה 
טמאה, ואין להקשות הא גם בבהמה טהורה נמשך החלב מכל האברים למאן דאמר 
אבריה מתפרקין הימנה ואם כן החלב בא גם מן דבר דלית ?יה תקנתא. לאיפורא 
בשחיטה והוא החלב ומדוע שאני מחלב הבא מן בהמה טמאה או טרפה אלא כן 


נזרת הכתוב ואין טעם בדבר, והקפידה התורה על כל האברים מלבך החלר וו 
להם תקנה בשחיטה והיא בהמה טהורה אז מותר החלב אבל אם האברים אין להם 


תקנה בשחיטה והיא בהמה טמאה או טרפה אז אפור החלב : 

ולכן קאמר בחולין התם אית ליה תקנתא לאיסורא בשחיטה היינו אית להו 
תקנתא להאברים בשחיטה והיא בהמה כשרה אז גזרת הכתוב להתיר החלב גם 
אם כל החלב נמשך מכל האברים ובא גם מן החלב. הכא לית ליה תקנתא לאיפורא 
בשחיטה היינו לית ליה תקנתא להאבר בשחיטה והוי כמו חלב מבהמה טמאה או 
טרפה דלית להו תקנתא להאברי' בשחיטה וגזרת הכתוב לאסו חחר 

והא דקמיבעיא ליה בגמרא הלא חלב מבהמה טרפה אפור בבר ה הוה 
בחרושי הרשב''א ותירץ אבל זה אין בו איפור מחמת עצמך כטנפה ו לא 
מחמת שאין לו סמנים להתירו בהן ע'"'י שחיטה והרי כל הגוף בבש [במונה 
בדיקולא דמיא והאבר שיצא הוא לבדו נשאר חי וא''כ מה הפרש יש בין חלב זה 
לשאר חלב הבא מן החי וכו" או רלמא מגרע גרע דהתם חיותו עומ ו וו 
שחיטה אבל חיותו של אבר זה אין לו תקנה עולמית ע''י שחיטה עיי''ש : 


ולשיטת הרמב''ם דאבר היוצא אסור משום טרפה קשה לפרש האיבעיא 
בגמרא הלא חלב מבהמה טרפה אסור והנה בגמרא דבכורות הנ"ל הקשה בעל פרי 
מנדים בספרו שושנת העמקים (בלל ה', הואיל ואשתרי אשתרי) מאי קאמר הואיל 
וליכא מידי דאתי מהחי ושרי רחמנא והאי חלב כי אבר מן החי הוא ושרי והלכך 
אפילו מבהמה טמאה לשתרי קמ"ל, היאך הוא אמינא כן הא בבהמה כשרה אית 
ליה תקנתא לאיסורא בשחיטה אבל בבהמה ‏ טמאה לית ליה תקנתא לאיסורא 


אולם לפי מה שכתבתי ניחא ולא קשה מידי דהא גם בבהמה כשרה לית ליה 
קנתא לאיפורא דחלב בשחיטה לכן הוא אמינא כיון דחלב מבהמה כשרה מותר 
אף דנמשך החלב מכל האברים וגם מן החלב לכן אף חלב מבהמה טמאה מותר 
קמ'"ל קרא דאפור וגמרינן מגמל גמל או מאת הגמל ולא הקפיד רחמנא רק על יתר 
האברים מלבד החלב אם יש להם תקנה בשחיטה מותר ואם לאו אסור החלב וגזרת 
הכתוב הוא והגמרא בחולין הוא לפי מה דגמרינן בבכורות דגלי לן קרא כן : 


---!ו! | 
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ויש להעיר בהא רקאמר שם בבכורות הואיל דבהמה טהורה נמי חידוש הוא 
דאמר מר דם נעבר ונעשה חלב וכיון דחידוש הוא בבהמה טמאה נמי לשתרי 
קמ'"ל. ולשיטת הפופקים דדם שבישלו אינו אלא מדרבנן היאך הוה אמינא כן הא 
בפבהכה כשרה אית ליה תקנתא לאיפור דדם בבישול אבל בבהמה טמאה לית ליה 
תקנתא בבישול דהוה בו על הדם איפסור דטומאה ולאיפור טומאה ליכא תקנתא, 
כ הכאה כ תב הפר מנ היה בפת יחה ל הלבות מליחה *?עפין מה שכתבן בתוס' 
םה םרכ )ד ה ומה "שיש קל וחומר גיד מהם דמותר בהנאה עיי""ש הא 
איכא למיפרך מה לדם שכן יש היתר לאיפורו לפי שיטת התופ' בחולין רדם 
שבשלן אינו אלא מדרבנן. = ויש לפלפל בזה : 


נדפס ב,המאסף'' היוצא לאור בירושלים שנה 
הת תרסה וקמ ל ב תוברת א, 


בוב 


הל תב ה בא כ מ" שפה עשירי" חוברת א" פימן יב מהרב הנ" יחזקאל 
איישישקין נ"י דהקשה בהאי דקאמר הגמרא בכורות דף וא''ו הואיל דבהמה 
טהורה נמי חידוש הוא דאמר מר דם נעקר ונעשה חלב וכיון דחירוש הוא בהמה 
טמאה נמי לישתרי קמ"ל. דלשיטת הפופקים דרם שבישלו אינו עובר עליו ואינו 
אלא מדרבנן היאך הוה אמינא כן הא בהמה טהורה אית ליה תקנתא לאסור דם 
בבישול ובטמא' ליכא תקנתא בבישול דהוה על הדם איפור דטומאה ולאיסור 
וש לכאת קפתא שכ""ל, ופ יים רישי לפלפל בזה: ‏ ולפענ""ר יש לתרץ בב' 
אופנים : א) דהנה רש''י במפ' מנחות דף כ'"א ע'"'א מפרש על הא דקאמר הש''ס 
דם שבישלו אינו עובר עליו דלא חייבה תורה אלא על הדם הראוי להקרבה ולכפרה 
והם קה ים משבישלן אינן חזי למילתיה ונפק מתורתידם עכ"ל. וכיון שכן הוא 
הכש םהב איפן עובר על הדם שבישלו רבעינן ראוי להקרבה ודם מבושל. אינן 
לכ | הבא בחלב אפילן לא בושלו בבישלו דמי דבלאן חכי לא חוי 
לק קרבה וקב פירוש הנמרא פרא הואיל דבתמה" טהורה נמי ‏ חידוש הוא 
דמעיקרא אסור דם והשתא שרי והטעם הוא משום דאינו ראוי להקרבה ראמר מר 
ה שק וששח סב" ורא ינה ראןי" להקרבה, בהמה טמאה נמי לישתרי דנם 
אפר והאי לכפרה, אכמו דבבהמה מהורה אזל איסור כרת דדם עו שאינו ראוי 
להקרבה כמו כן יש להתיר בבהמה טמאה איסור טומאה ע"י שאינו ראוי לכפרה 
קמל ור ק: 

ב ומע כל הת סיר הנל הס "ל ההלב נפסר משוםיהה נעקר וכעשה חפב 
לכוס מל קד פברא "דבע" ראגל לכפרה הוקא: גד שבישלו מדרבנן,. האל'כ 
תיקשי הנמרא לקמן שם דקאמר הגמרא וחלב דבהמה טהורה מנלן דשרי, אילימא 


4 ר: ביר ₪ היק אל 


מדאפר רחמנא בשר וחלב. ש"מ חלב לחודיה שרי, דהא תנחלם יוור 
דאסור משום אבמ'"'ה אבל למ''ד דלעיל דס"ל דסד''א דם נעקר ונעשה חלב שפיר 
איצטריך למיפר בשר וחלב אפילו אם הלב <חודי" אפור לפי מהיחטיוו רבשה 
וחלב אינו נאפר רק דרך בישול דוקא, וא"כ הא לאחר הבישול כבר אזל האיסור 
דם כמובן. ואפ"ה אסרה תורה משום בשר וחלב, אלא באותו פ"ד פשיטא 
דמהראוי לוּמר דדם שבישל נמי אסור מדאורייתא וא''כ שפיר קאמר הגמ' אילימא 
מדאפר רחמנא בו''ח ש''מ חלב לחור שרי אף למ"ד דפ"ל הפתון רנו נוחם 
עקר ונעשה הלב ואפר הלב ורוק 
ממני הצעיר יקנתיאל זלמן ב''ר יוסףינ "יי רו מה 


נדפס ב,,המאסף'' היוצא לאור בירושלים שנה 
הא לפ רל סמ ל א וח וברת ונ 


כ 


ב, המאסף"" שנה זו חוברת ג' סימן ל''א. ראיתי כי הרה"ווו ור ה 
יקותיאל זלמן ראטנער תירץ על מה שהקשיתי ב,,המאסף'"' שנה עשירית 
חוברת א' פימן י"ב בהא דאמרינן במספכת בכורות (דף' 1") אלא מעתה 
טעמא דרבנן מגמל גמל ור"ש מאת הגמל הא לאו הכי הוה אמינא חלב דבהמה 
טמאה שרי מ"ש מהא דתניא הטמאים לאסור צירן ורוטבן וקיפה שלהן אצטריך 
סד''א הואיל דבהמה טהורה נמי חידוש הוא דאמר מר דם נעפר ונעשה חלב וכיון 
דרחירוש הוא דבהמה טמאה נמי לשתרי קמ'"ל ע''כ ולפי שיטת הפוסקים דדם 
שבישלו מדרבנן היאך הוא אמינא כן הא בבהמה כשרה אית ליה תקנתא לאיסור 
דרם בבישול אבל בבהמה טמאה לית ליה תקנתא בבישול דהוה בו על הדם איסור 
דטומאה ולאיסור טומאה ליכא תקנתא ותירץ הנ"ל רהנה רש''י במסכת מנחות 
(דף כ"א) מפרש דדם שבישלו אינו עובר עליו דלא חייבה תורה אלא על הדם 
הראוי להקרבה ולכפרה ודם קדשים משבישלו אינו חזי למילתיה ונפק מתורת דם 
ע''ב, לבן בוונת הנמרא דחידוש הוא דאמר מר דם נעכר ונעשה חלב, רעתה אינו 
ראוי להקרבה, לכן בבהמה טמאה נמי לשתרי דגם. כן אינף ראי לפפחה ו ובמו 
דבבהמה טהורה אזל ליה איפור כרת דדם-ע"ד שאינו ראוי להקרבה כמ כן וש 
להתיר בבהמה טמאה איסור טומאה ע''י שאינו ראוי לכפרה עיי'"ש. 

ולפענ'"ד מלבד שהוא דחוק, אין לאמר כן, משום דהא הנמרא פריך שם 
מהטמאים לאסור צירן ורוטבן וכו' דחל איסור טומאה על דבר שאינו ראוי לכפרה, 
והדרא קושיתי לדוכתא, התם בבהמה כשרה אית ליה תקנתא בבישול, דנפק 
מתורת דם, ולכן החלב מותר אבל בבהמה טמאה חל איסור טומאה אף על דבר מה 
שאינו דם. 

ותירוצו השני יפה העיר מהוכחת הגמרא שם דחלב שרי מבשר וחלב וראו" 
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מזה דסבירא ליה דם שבישלו מדאורייתא, ופשטות הנמרא משמע דקאי שם גם 


ובא דמ ד הםהפעכר ונע שה חלב. 


נדפס בב,המאסף'' היוצא לאור בירושלים שנה 
ל את תכ סכ רו ירד ב תו ב הת בי" 


בר 


באתי להדפיס מה שנשאתי ונתתי ב,,המאסף'' בשאלות ותשובות עם וידידי 
הפב תה א א כם הבאב ד הב יה5""כי ‏ שער תורה" בנויארק זצ"ל (שדר בעיר 
מולדתי שנים אחדות), בראשונה, בדבר נשתטית, שכתבו האחרונים שצריך הבעל 
היתר ממאה רבנים להשיאו אשה, ורב אחד מנויארק, בא בכח דהתירא, נגד 
חה םע אבא נם הכר" הפיקל, יתבררו ולתלבנו הדברים. 


קפ אוב ההש ובס א בסר ק ‏ כלח וכפתב אמנם. הש חןלקין גכ" פמ"ש בפ' 
הבע''י ס''ה א' אמר איהו איזל אמר ר' אמי וכו" אלמא אפילו במקום מצוה אפור 
המ בכ תפר אפ ואפילו לריךן' דקיי"ל פרבא מ"מ מחמת. גזירת ר"ג לדידן 
מכ קורה ל" אמ וזה שאמר אפילר במקום מצוה ר"ל אמ"ש למעלה וה"ה בכל 
מקום שיש דיחוי מצוה כגון ששהה עם אשתו עשר שנים ולא ילדה והוא מלתא 
השבל ו שריכין אנ למימר רהגר"אי בא לתרץ קושיות כל האחרונים איף 
שת בחר כ קנזור חרם על רבר מצוה ע"ץ בא לומר הר"ג פמך על ר' אמי פמו 
שי הכרא רש לס מו עפיףר שעת הרחק כן. הדבר הזה כל ראה ר"נ שוש 
פירצה בזה סמך על ר' אמי ופפק כךר' אמי ולא אתי לחדש שום רבר רק גזר 
שיפסקו כר' אמי וזה שסיים הגר"א והוא מלתא דר' אמי והשתא צריכין אנו 
לחקור אחר שיטת ר' אמי דר' אמי אמר כל הנושא אשה על אשתו יוציא ויתן 
כתובה והיינו אפילו במקום מצוה כי רוב מפרשים פירשו שהולך על המשנה מי 
ששהה עם אשתו עשר שנים ולא ילדה איננו יכול ליקח שתי נשים וצריכין אנו 
להבין דברי ר' אמי הלא לא יחלוק על התורה רהתורה אמרה כי יקח איש שתי 
נשים צריכין אנו למימר דר' אמי יפרש רמה ראמרה התורה שרשאי ליקח שתי 
נשים היינו שאינה רוצה ליקח גט אבל אם הוא מתעקש צריך ליתן לה גט וכתובה 
כן ברור חזינן מזה דמאי דראמר ר' אמי שאינו רשאי ליקח שתי נשים אפילו 
במקום מצוה דוקא שהיא מבקש גט והוא אינו רוצה לגרשה כ''א ליקח שתי נשים 
ע"ז אמר ר' אמי שהדין עמה ואינו רשאי ליקח שתי נשים. לזה צריכין אנו ג'יכ 
למימר שר''ג החרים לפסוק כר' אמי היינו שהוא אינו רשאי ליקח אשה אחרת 
אם היא מבקשת גט והוא אינו רוצה כ"א לישא על אשתו אפילו במקום מצוה אבל 
היכא שהוא רוצה לגרשה רק היא אינה מתרצית לקבל בזה לא תקון ובודאי מותר 
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לו ליקח אשה אחרת במקום מצוה כי בזה אין כאן חרם אפילו להסוברים דחר"ג 
אפי' במקום מצוה. ובזה ניחא דרברי הרמ"א בס' א' שרבים ,מקשים על הרמ''א 
שסותר עצמו ולפי דכתיבנא ניחא רבתחלה כתב הרמ"א אמנם יש חולקין וסברה 
ליה רחרם ר''נ נוהג אפי' במקום מצוה ואפי' במקום יבום וצריך "לחלן שונו 
רשאי ליקח שתי נשים, כי הוא אינו רוצה לגרש אשתו הראשונה בזה יש חרם 
ר"ג ובמקום שאין הראשונה בת גירושין כגון שנשתטית או שהוא מן הדין לגרשה 
ואינה רוצה ליקח גט ממנו יש להקל להתיר לישא אשה אחרת כלומר כי בזה לא 
תקן ר''ג שום דבר ואין כא] שום חרם וכאשר לא תקן בזה כלום. אין צריך מאה 
רבנים להתירו כן דעת בעה"ת והגר''א כי בזה אין כאן שום הנפו ו ות 
ממיץ שהוא מן האומרים שחרם ר''ג נוהג במקום מצוה כן כתב הגר''א והוא אומר 
דגבי יבום צריך להתיר לו החרם כי הוא אינו רוצה לגרש אשתו הראשונה כ''א 
ליבם אותה וליקח שתי נשים ובזה החרים ר''נ לפסוק כר' אמי שהוא אינו רשאי 
ליקח שתי נשים באופן שהוא אינו רוצה לגרש אשתו הראשונה אעפ''כ לא הצריך 
מאה רבנים אלא ב''ר יתירו ?ו כן דעתי. בזה לכאורה שנוכל לפמוווו ית 
והגר"'א בזה שאין צריך "מאה רבנים. 


מאתי שמואל צבי בהגאון מו''ה משה אריה הלוי ווינן, 
רב מוויזאן החופ"ק נויארק. 


נדפס ב..המאסף'" היוצא לאור בירושלים שנה 
שמינות, כרך א פומ 


< וה 


בעברי בין השורות של ,, המאסף'' משנה השמינית חוברת א' סי" ו' מצאתי 
שם דבר חדש מרב גדול אחד מרבני נויארק אשר הוא חולק על האחרוני' הגאונים 
שהמציאו בהיתר נשתטית ממאה רבנים : 

ותמהני איך מלאו לבו לחלוק על הגאונים וכל בנינו נבנה על ציון הגר''א 
ועל קושיא אחת אשר לדעתי לא כיון לזה מעולם והקושיא שלו מתורץ באופן ישר 
ונכון, הרב הג' הנ'"ל הביא ד' הגר"א באבן העזר. סימן א' אות כ"ח ע5 לשון 
הרמ"א שם שיש חולקין רחרם רבינו גרשום הוא אף במקום מצוה, על זה מציין 
הגר"א ז'"ל עיין בגמ' יבמות ר' ס"ה ע"א אמר ר' אמי אף בזו יוציא ויתן כתובה 
שאני אומר כל הנושא אשה על אשתו יוציא ויתן כתובה, ורבא אמר נושא אדם 
פמה"נשים' ובלבר"שיהוהלו במה"לפרנם םי 


אלמא אף במקום מצוה אפר רב אמי לישא אשה על אשתו הגם דהדין הוא 
כרבא אמנם אחר החרם דר"ג לדידן הוא כמו לדירהו לר' אמי וזה שאמר אפי 
במקום מצוה וה'"ה בכל מקום שיש דיחוי מצוה כמו ששהה עשר שנים ולא ילדה 
עכ"ל לשון הגר''א ז''ל ע"כ, נראה מזה לפי הגר"א ז"ל לאחר החרם כּמו לר' אמי 
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דאפור ליקח עוד אשה אף במקום מצוה, והקשה הרב הנ'"ל איך יחלוק ר' אמי על 
פסוק מפורש בתורה כי יקח איש שתי נשים הרי מפורש דיוכל אדם לישא שתי 
נשים, דלא כר' אמי דראמר שאני אומר כל הנושא אשה על אשתו יוציא ויתן 
כתובה אלא על כרהיך צריכין לחלוק דהתורה לא התירה רק במקום דהבעל רוצה 
לגרשה והיא אינה רוצה לקבל את הגט בזה האופן התירה לו התורה ליקח עור אשה 
על אשתו, אבל היכא דהיא רוצה לקבל הגש רק הבעל מעכב מליתן לה גט זאת 
לא התירה התורה כר' אמי ומוכרח תחילה לגרשה. א"כ לפי הגר'"'א דהביא שם 
דלאחר החרם הוא כמו לר' אמי היכא דהיא אינה בת קבלת גיטה כמו נשתטית 
מותר ליקח אשה על אשתו בלא שום היתר ממאה רבנים ואין נזקק למאה רבנים 
לת לו הח רכ "כי על [ה "לא החרים רביפך נרשום' בי לא יחלוק על התורה"ע""ש, 
הלפט בת הכרה לכורה שאי[ צריך בכשתטית "למאה "הבטים נגד הב'"ת וכל 
האחרונים : 


ולדעתי דבריו תמוהים מאד, ראשית איך נוכל לאמר דהתורה חילקה אשר 
אין רמז בתורה דהתורה לא ניתנה לשעורין התורה התירה בכל האופנים ראם 
נאמר דהתורה לא התורה רק בזה האופן היכא דהיא אינה רוצה לקבל גט ממנו 
אבל היכא דהיא רוצה לקבל נט אזי אסור ליקח אשה על אשתו ולפי זה שזה הוא 
סברת ר' אמי הרי ליקח שתי נשים בבת אחת בודאי אסור על פי דין התורה, והלא 
משינן דיוכל אדם לקדשי כפה נשים בבת אחת עיין במשנה בקרושין מעשה וכו" 
בכלבלה של תאנים שקדש חמש נשים ואחת קיבלה בעד כולם ובו' האחיות אינן 
מקודשות אבל השאר מקודשות הרי משנה ‏ מפורשת דיוכל ליקח בבת אחת כמה 
נשים, ועוד לפי סברת ר' אמי מאי ראמר יוציא ויתן כתובה הוא באופן שהיא 
רוצה לקבל גט והוא מעכבתה הרי אסור על דין התורה לפי סברתו והיך הוה תופס 
הקדושין של השניה הרי נשא באיסור וכל ראמר רחמנא לא תעביד אי עביד 
לא מהני : 


ושנית היאך אומר שהיא אינה רוצה לקבל הגט אזי מותר לו ליקח עוד אשה 
על אשתו הלא לפי דינא דגמרא יוכל אדם לגרש אשתו בעל כרחה יגרשנה והאיך 
התירה התורה בזה האופן אשר יש תקנה לגרשה בעל כרחה, אלא דאין התחלה 


לקושיתו באמת התורה התירה בכל האופנים התורה לא חלקה אם הוא רוצה או 
אינה רוצה נושא ארם כמה נשים, אמנם פברת ר' אמי הוא כן דזהו שיש לו רשות 


לקחת אשה עוד על אשתו, אבל אם אשתו הראשונה טוענת כי אין דעתה לדור עם 
צרה כי אדעתה דהכי לא אתנסיבת ליה שיקח עוד אשה טענתה טענה גדולה כי 
אדעתה רהכי לא אינסבת ואין הבעל יכול לכופה לדור תחתיו ולא הוה כמורדת 
על בעלה המפסדת כתובתה, כי טענתה טענה כי לא על רעתא דהכי אינסבא לדור 
עם נחש בכפיפה אחת וכופה אותו לגרשה וליתן לה כתובתה משלם, וראיה גדולה 
לזה מלשון הגמרא ראמר יוציא ויתן כתובה למה למימר יתן כתובה, כיון דלר' אמי 
אסור לו ליקח אשה עוד על אשתו והלא נשא באפור השניה בודאי אם הוא מוציא 
הראשונה יתן כתובה: אלא כאשר דברתי ניחא רהוה אמינא כיון דעל פי דין 
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התורה רשאי ליקח כמה נשים אין טענתה טענה כי לא אינסבת אדעתא דהכי 
והוה כמורדרת המפסדת כתובתה צריכא למימר דיתן כתובתה, זה הוא לר' אמו, 


אבל לרבא הסברא אינה כן כיון דעל פי דין התורה מותר לו ליקח כמה נשים 
שרוצה אין לנו נזקקים לטענתה שאדעתא דהכי לא אינסיבת דהוה לה להתנות 
קודם הנשואין שלה דאדעתא רהכי הוא נשאת שלא יקח עור נשים וכיון דלא 
התנה מפסדת והוה כמודדת על בעלה ומפסרת כתובתה ואת פבכת הבוו כו 
פליגי ר' אמי ורבא ועל זה מציין הגר'"א ז'"'ל רעתה אחר החרם דרבינו גרשום 
ראפור לאיש ליקח שתי נשים הדין הוא כמו לר' אמי ואף במקום מצוה אף כי על 
זה לא חל החרם אעפ"כ תוכל אותו לעכבו עד שינרשנה כי אהער ד רו 
אינסבת שיקח עוד אשה לה כמו לר' אמי עד שיגרשנה ויתן לה כתובתה, ולכן 
באופן שלא יוכל לגרשה כמו בנשתטית וכדומה אזי מוכרחין אנו להתיר החרם 
על ידי מאה רבנים כמנהג הגאונים ואין לנו להקל נגד כל האחרונים אשר קטנם 
עבה ממתנינו. 
יהודא ב"ר מאיךר ואפם, 
הרב ב, שערי תורה'' פה נויארק. 


נדפם ב,המאפף'' היוצא לאור בירושלום שנה 
עשורית, " פומן. עב 


פוה 


ב, המאסף"' שנה עשירית חוברת ח'" פימן ע'"'ב, האיתי מאטר ו דורי 
הרה"ג וכו" מוהר"ר יהודא זאכם שליט"א הגאב"ד דבהכ"נ ותויה 
בנויארק, ועיינתי בו וציינתי הערות והארות. 

מה שהקשה כתר"ה על מה שכתב ב, המאסף" שנה שמינית חוברת א' 
סימן ו' שאין צריך בנשתטית היתר ממאה רבנים ובנה יסודו על פלפולו ברברי 
רבי אמי יבמוּת (דף ס"ה) ולפי דברי הנר''א באבן העזר סימן א" פעוף ב''ח 
עיי"ש, ולפי דברי פלפולו של הרה''ג המקיל יהי' אפור לקרש שתי נשים בבת 
אחת, והלא משנה מפורשת בקדושין (דף נ') במעשה וכו' בכלכלה של תאנים 
ואמרו חכמים אין האחיות מקודשות, אלמא רהשאר מקודשות אף דנתקדשו בבת 
אחת, עיי"ש, י'"'ל רהא הכא רק בדיעבר מקודשות ולא לכתחילה, ומה שהקשה כי 
לפי רברי הנ"ל יהי' דברי רבי אמי ביבמות הנ''ל היכא דהיא בצחה ו 
ממנו והוא מעכב, ואסור לקדש לו אשה שני', היאך הוי תופס הקידושין בשני' 
הא כל מלתא דאמר רחמנא לא תעביד אי עביד לא מהני עיי'"ש, ויל דלהכי אמר 
אמר רבי אמי יוציא את הראשונה ואחר כן ישא שני', אמנם אם קידש שני' מקודם 
שגירש את הראשונה תופס הקדושין רבמסכת תמורה (דף ה') פריך והרי אלמנה 
לבהן גדול ררחמנא אמר אלמנה וגרושה לא יקח ותנן כל מקום שיש קדושין ויש 
עבירה הולד הולך אחר הפגום ומשני שאני הכא דאמר קרא לא יחלל זרעו עיי'"ש 


מוכ רהז ק האיל 9(|. 


ועיין עוד בגמרא קדושין (דף פ'"'ח) ותופפין] הקדושין בכל חייבי לאוין והאסורין 
לישא אותן : 

ומה שהקשה כי לפי דברי הנ"ל אינו מדוקדק לשון הגמרא במאי דאמר יתן 
פובה מש וטא ביןן האפור לן לקרש אשה שני, ויל דעיקר דברי רבי אמוי הוא 
מאי דאמר יוציא דלא כרבא דאמר נושא אדם כמה נשים ועיין בהגהות על הש''ס, 
הפו ולכא מ הנמ שמחה מדעפוי עיי"ש. 

פה לב הברו ידידי לפרש הגמרא שם ביבמות. הנל אינר מדוקרק. הלשון 
37 דא כ שא אדם כמה נשים הלא גם רביל אמ מודה בזה. רק. הוול לקרבא 
למר הלא לת כ ובה דהוה כמורדת. ודלא כרבי אמו. 

אמנם בעיקר' הדבר נלפע''ר כדברי ידידי, והנני קורא עליו ,,יהודא אתה 
א למ להמה ועל ירגל מחנהו , יהוהא"",+ יעמדו" הרבנים. להלכה 
הקמעשה ומ שהקשה"הרה"ג המקיל איך חולק רבי אמי על דברי תורה יל דדברי 
מבו אמ הא "רק המךרבנן ועיין בתום" יבמות (דףח פ""ר) ר"ה. יוציא ויתז כתובה, 
ובא בלו עליה ראף מדרבנן מותר לישא כמה נשים והלכה כרבא, רק לאחר 
מ כ ופ דיה הל ככ לד ידהו" לרב אמי)" ואפור "מררבנן בכל 
האופנים, לכן בנשתטית צריך היתר ממאה רבנים, כדברי האחרונים, אמנם 
המ פםה"" משנה שמינית הנ"? לא ראית" *), והנפלע"ידר בזה כתבתי. 


נדפס ב,,המאסף''" היוצא לאור בירושלים שנה 
אחת עשר יסימ הג 


כ'יז, 


האחתי באפה" הוברת ב" משנה י"א כרך ב" השיב על רברי הנדפפים 
בחוברת ח' שנה העשירית מהרב הגאון יחזקאל הגאב'"ד דק'"ק דעטראיט, ויען כי 
נאמנים עלי פצעי אוהב לקחתי לי מועד אחרי ימי חג לעיין ולהשיב כפי השגתי 
בעזר העליון. 

על ראיתי אשר הבאתי דמותר לקדש שתי נשים מגמרא מפורשת בקדושין 
ד' נ' במעשה דכלכלה דהנכריות מקודשות אף שנתקדשו בבת אחת על זה השיב 
כבוד ידידי דשם הקדושין נתפסים בדיעבד, אבל לכתחילה אסור לקדש שתי 
כפלוב) כפבהי"ך" אמי ביכבמות ד" סי" ה: 

לענ''ר הא ליתא אם נאמר דלכתחילה יש איסור בקדושי שתי נשים גם 
בדיעבד לא היה נתפס הקדושין באשר שאחת היתה שליח בעד כלם ואם יש שמץ 
עבירה בזה הלא אין שליח לדבר עבירה אף באסור דרבנן כמבואר באחרונים : 


*) | לאחר כן קראתי את ,,המאפף'' משנה שמונית, והבאתי דבריו, לעיל פומן ב''ד. 


00 ב 


ולפי התוס' בב'"מ היכא שיש עבירה בטל הקדושין ואיך חל קדושין של 
נכריות, וכן הוכיח כזה בספר נודע ביהודה סימן ע'"'ג מהק' שהקשה איך הנכריות 
מקודשות הא לפי התופ' שם אפור לקדש בפירות שביעית לכתחילה, רק בדיעבד 
חל הקדושין ע''ש, וא''כ לפי כללא רתוספ' בשליחות, כיון שיש עבירה בטלה 
הקדושין, ותירוצו של הנודע ביהודה לא שייך כאן שמתרץ רהוא נעשה שליח של 
נשים ולא שליח הבעל אם לא עשו עבירה כלל כי אם הם מותרים לקנות פירות 
שביעית ע''ש, הכא בעניננו לא שייך התירוץ הנ''ל אם נאמר דלר' אמי יש איסור 
בקדושי שתי נשים גם על הנשים חל האפור הנ"ל, לפי כללי דגמרא ביבמות כשם 
שאיהו מוזהר גם איהו מוזהרת ע"ש, וא''כ לוא יהא דרהאשה נעשית שליח שלהן 
הי' גם להן האסור והרי יש עבירה בזה ובטל הקדושין, ע"כ מוכח מפת) דנם 
לבתחילה אין אסור בדבר, ויש לי לפלפל בזה הרבה בדברי הנ"ב שלא תירץ מטעם 
מגו דזכי לנפשי' זכי נמי לחברו דהא גם היא קבלה קרושיה על וו ו וו 
ומגו דזכי אמרינן אף בדבר עבירה לפי שיטת רש''י בב" ד" ה" אצ וש תפון 
שנפבו יט ו 


וכן מה שהקשיתי שם דמלשון הגמרא דנושא אדם אשה על אשתו יוציא ויתן 
כתובה, משמע רכבר נשא אשה השניה אז יוציא הראשונה ויתן לה כתובה איך 
נתפם קדושי שניה הא כל מקום דאמר רחמנא לא תעביד אי עביד לא מהני אף 
באסור דרבנן כמבואר בכתובות ע"ש, ואיך נתפס הקדושין על זה משיג מגמרא 
מפורשת דתמורה ד' ה' דכאן גלי רחמנא לא יקח ולא יחלל דקרושין חל וכן בכל 
חייבי לאוין, ולא אמרינן לא תעביד אי עביר לא מהני כוונתי דכאן האיפור הוא 
רק מדרבנן ומצינו דעשו חכמים חזוק לדבריהם יותר משל תורה כמו בבטול הגט 
שלא בפני השליח דהפקיעו חכמים הקדושין מטעם כל דמקדש אדרעתי' דרבנן 
מקדש אם ירצו חכמים וממילא נפקע הקדושין אם לא ירצו היכא דעביד איפורא, 
ואל תקשה על כל האיסורים בקדושין איך נתפס הקדושין, כיון שמקרש על דעתא 
דרבנן והם לא ירצו בקדושי אפור ? דזה אינה שייך רק היכא דהאיפור נולד 
אחרי הקדושין כמו בביטול הגט וכדומה, אבל היכא דהאיפור עם הקדושין, איך 
אמרינן דקידש על דעת חכמים הרי חזינן רעשה נגד רצון החכמים, ומוכח שלא 
קדש אדעתא דרבנן, ולכן נתפס הקדושין : 


ומה שהעיר על דברי הרב איך חולק ר' אמי על דברי תורה, דדברי ר' אמי 
הוא רק מדבנן, ורבא פליג דאף מדרבנן מותר לישא כמה נשים, ועיין כת'"ר בט""ז 
ביורה דעה סימן קי'"ז דאומר דרבר המפורש בתורה להיתר אי] בכח חכמים לאסור 
ע'"ש, וכן מוכח בתופ' בב'"מ פרק ה' ד"ה לנכרי תשיך ע"ש, ע"כ ה 
כדברי שפרשתי שם כי ר' אמי לא מצר אסור חדש דינו רק מפני שטענתה 
טענה ע"ש. 


כאשר עיינתי בזה הענין הקשיתי קושיא עצומה על הגמרא דגיטין ד' י"ג 
דאמרו חכמים לר' מאיר מפני שהוא קנינו דאי בעי שקל ר' זוזי אצל ישראל ויפסול 


הבר חדקא ל 1 


אותומ התרוה בכל מלום שהוא וע"ש ברש""י בברח, א"כ כיון.דזה בידו תמיר 
לפם ל אות ו מ התרומה אוןיזה מיקרי חוב, כי בין בה וכה יוכל למוכרו אף שברח 
שש ולוק שה טובא איך יוכל למוכרך היכא דברח הא נזל ולא נתיאשו הבעלים 
שנטהם אונם לבוקים להקריש ולא להפקיך ולא למוכרו, אאיך' יוכל למוכרו, הנם 
דעבר איתקש לקרקע. 
אמום נםהבקרקע היכא דאינן יכול להוציא. בדיינים גכ אין יכול להקדישו, 
שו בבל מ םשר אה וכיןן שברה הרי אין יכןל להוציאו כדיינים, ואיך חל הקנין 
לפוספלו מן התרומה. 
משחות ל דחה מיקרי א יפה ברשותו דא"'כ יהיה קשה לר" מאיר למה לי 
הטעם רערק לעלמא משום הכי אין-בידן לשחרורו; הרי בידו להפקירו בכל מקום 
שהוא דהא אתא בנזיריד" פ""נ. דר" מאיר פובר כשמואל דהמפקיר עבדו יצא 
לחירות ואי] צריך גט שחרור ואינו אוכל בתרומה דהמעוכב גט שחרור אוכל אבל 
שאינו מעוכב גט שחרור אינו אוכל, א'"'כ מה מהני מה שערק ואזיל לעלמא הא 
בידו להפקירו ולפוסלו מן התרומה אלא על כרחך מוכח כיון שברח אינו ברשותו, 
וכיון שאינו ברשותו אין יכול להפקירו ג"כ הגם ראיתקש לקרקע דזה מיקרי אינו 
הבוק לה יש בדייפים הלא מ הנל א יפור קרקע, א"כ איך יכןל למוכרו לרבנן הא 
אינ ברשותו וצ'"'ע לעי'ע. 
ממני יהוהא בר מאיר זאכס, 
לכה שערי תוקה ‏ בטולארקי 


נדפס ב,,המאסף'' היוצא לאור בירושלים שנה 
שתיםו שר וס מן יח 


ביית 


ב בשמ" בה ה עברה"כרך א" חעברת כ"יכתבּ ידידי"הרב הנאכ"ר דבהפ"נ 
רל פה" ככויארק מוהר""ר יהודא זאכס שליט א ומאמרן פובב הולך על מה 
שכתכתי ב המאפף"" כרך כ" הוברתיפ" גם עתה באתי על. דברי. תורה באתי 
בשערכּת ורבים, בשעריםי המצוינים בהלכה,- הערות: גהארות. בהבריו: הנחמרים, 
לעבררה ולת לבטר הדברים': 

מה שכתב שם וז''ל, ויש לפלפל בזה הרבה בדברי הנודע ביהודה שלא תירץ 
מטעם מגו דזכי לנפשיה זכי נמי לחבירו, דהא גם היא קבלה הקידושין על ידי 
כפכלה הככ הזכ" אמרינן אף"על דבר עבירה"לפי שיטת רשי בב'"מ (דף ה 
אצל שותפין שגנבו עי"ש, וי"ל דהא קיבלה אחת מהן דקתני המשנה גם אם קיבלה 
אחת מהאחיות שאינן מקודשות ולא הוה כאן כלל מגו דזכי לנפשיה : 

גם מה שכתב על מה שתרצתי, דהא דאם נשא אשה על אשתו ולא אמרינן 
כל מילתא דאמר רחמנא לא תעביד אי עביד לא מהני רגמרא מפורשת בתמורה 


5 ד כו כ הק אק 


(דף ה') רגלי רחמנא לא יחלל זרעו עי"ש, וכן הוא בכל חייבי לאוין והאפורין 
לישא אותן, וכתר'"ה כתב דכיון דרהאיסור הוא מדרבנן ומצינו דעשו חכמים חיזוק 
לרבריהם יותר משל תורה כמו בביטול הגט שלא בפני השליח דהפקיעו חכמים 
הקדושין מטעם כל המקדש אדעתא דרבנן מקדש, ואפקעינהו רבנן לקדושין מיניה. 
זה ליתא מכמה ראיות, מהאיש מקדש בו ובשלוחו ואפור לקרש אשה עד שיראנה, 
בריש פרק האיש מקדש בקדושון, ועוד כהנה וכהנה. נם תשובתו בצידו דכהותייה 
כתב שם מיד וז'"ל, ואל תקשה על כל האיסורים בקדושין איך נתפס הקדושין כיון 
שמקדש אדעתא דרבנן והם לא ירצו הקדושין באיסור? זה ליתא דזה אינה 
שייך רק היכא דהאיסור נולד אחר הקדושי] כמו בבטול הגט וכדומה, אבל היכא 
רהאיפור עם הקדושין האיך אמרינן דקידש על דעת חכמים, הרי חזינן דעשה נגד 
רצו[ חכמים ומוכח שלא קידש אדעתא דרבנן, ולכן נתפס הקרדושין עי"ש : 


ומה שכתבתי דדברי ר' אמי הוא רק מדרבנן כתב דאין לופר פן ‏ ו הבר 
הט"ז ביורה דעה פימן קי'ז דדבר המפורש. בתורה להיתר אין כ בו 
לאסור עי"ש. הנה בספר מלא הרועים אות ה' ענין ק"ש בעי כונה סעיף י"א 
בסוף הוכיח מאו''ח פימן פ' דס'"'ל דאפי' במקום שהתירה התורה בפירוש יש כח 
ביד .חפמים <החזיר ודלא בהטך שי 

ובמה שהקשה כתר"ה על הגמרא דגטין (דף י"נ) דאמרו חכמים לר' מאיר 
מפני שהוא קנינו דאי בעי שקל ד' זוזי אצל ישראל ויפסול אותו מן התרומה אין 
זה מקרי חוב כי בין כה וכה יוכל ,למוכרו אף שברח עי"ש.- והקשה הו ובל 
למוכרו בברח הא נזל ולא נתייאשו הבעלים שניהם אינם יכולים להקדיש ולא 
להפקיר ולא למוכרו עי"ש. ועל זה תירץ רב מפולפל אחד ב,,המאסף" כרך ב' 
חוברת ד' דהאי רבי מאיר פובר אדם מקנה דבר שלא בא לעולם וא"כ השיבו לו 
רבנן לדידיה לשיטתו יכול האדון למכור את העבד אף כשברח עי"ש : 

ולכאורה יש לדחות זה דהא גם לרבי מאיר הוה ההקנאה חל לכשבא הדבר 
לעולם, ולכן עד שלא בא לעולם יכול לחזור בו, וא''כ הדרא קושיא לדוכתיה האיך 
יכול לפסול אותו מן התרומה כשברח : 

אמנם יש לתרץ בזה לפי שיטת ר''י בתוס' קדושין (דף פ''ג) ד''ה הרי עצמך 
קנוי ל מעכשיו וכו' ראם אמר מעכשיו מהני בכל ענין אפילו נקרע השטר או 
נשרף עיי"ש, וכן כבתב הרשב"א בחדושיו שם דהיכא דאמר מעכשיו ורצה לחזור 
אינו יכול לחזור, ומיד שקנאו נשתחרר ואע''פ שנקרע השטר או נשרף עיי"ש. 
ועיין בקצות החושן (סימן ר'"ט) דשיטת הרשב"א דגמר ההקנאה הוא מעכשיו 
עי"ש, וכן הוא שיטת ר''י בתופ' ואם כן יכול למכור העבד ולומר מעכשיו וגמר 
הקנאה מעכשיו ולפסול אותו מן התרומה כשברח. 


נדפסם ב,,המאסף'' היוצא לאור בירושלים שנה 
שלש עשרו, סומן נ''ד. 
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מ 3 הרא ה קבה כ פה שערי תורה"' בנויארק מוקר'"ר יהורא 
זאכס שליט''א שלום : 

אחדשה""ט וכו' הנני לכתוב לו מה שהקשיתי כעת והדר נאונו יעיין בזה כיד 
קל הסובה עליןף: 

בבא בתרא (דף פ"ז) בתוספות ד''ה לך ויפה לך קרקע כל שהוא וקני כל מה 
שעליה ויל כלומר החזק בקרקע ע"י יפוי רהו" כעין נעל ונדר כל שהוא ותחא 
שאולה לך ל היות כחצרך <?ענין זה שתקנה מה שעליה ע'"'כ : 

של הקשות בזהי מרברי התוםס" בבא מציעא (דף ט ד"ה משוך בהמה 
זו וקני כלים שעליה וכו' וז''ל שם וא"ת אמאי נקט משוך בהמה זו ולא נקט קני 
משום דבקני פשיטא ליה דקני מטעם חצר אע''פ שהיא מהלכת א''כ במשוך נמי 
אמאי מספקא ליה כיון שהשאילה לו הרי היא כאילו היא שלו עד לאחר הקנין 
הקפהל מפעם חצר ול דכשא""ל משוך לא השאיל לןר הבהמה. לקנות הכלים 
מטעם חצר אלא במשיכת הבהמה עי'"ש. ודברי התופ' אלו סותרים לדברי התוס' 
בבא בתכ הכל"7 האולי לש לחלק בזה הפתם קרקע הואי חצר לכן התכוון לזה 
שת שקה לן להיות כחצרר לקנות מה שעליה מטעם חצר לא כן בבהמה: 

3 שוש להק שות"לפי דברי (התום" בבא בתרא הכפ"ל החצר קונת מה 
שעליו גם מחובר לקרקע כמו מטלטלין אם כן אמאי אמרינן במפכת קירושין 
(דף כ''ב) אמר שמואל עבד כנעני נקנה במשיכה וכו' אלא לתנא ברא קתני 
משיכה כי קתני מילתא דאיתא בין במקרקעי בין במטלטלי משיכה רבמטלטלי 
איתא במקרקעי ליתא לא קתני עי""ש, ומדוע לא קתני חצר, בעבר אם היה בחצר 
קונה בעל החצר את העבד, ועיין בתופפות בבא קמא (דף י"ב) ד''ה מכר לו עבדים 
וקרקעות וכן' וזַ''ל דראי מטעם חצר אמאי מפליג בהחזיק הקרקע בין עבדים 
לממקטלין דא משתמרים לדעתר בתרנייהר קני, וכתב מהרש""א שם וצ''ע שהרי 
כתבו לקמן דסתם קרקעות אין עבדים משתמרין בהם לדעתו וכו' ויש ליישב בהוחק 
שוש ולבער""נ לוישב זה דחילוק. יש בין אם היה העבר ישן ובעל החצר משמרו 
לשכה בת ות צר ופפ ממ לטלים אבל התם מה שכתבר התםי בדה למה 
מע בהי בתוכה ו"כ םי על כרחך לא" ממעם חצר קפה דפתם עבדים און 
תמר לדעתר ואפי" עומד בצר שדהו דהול עבד כצבי רץ כררכבו עיי""ש, וכיון 
דראיירא בעומדין בתוכה ולא ישן אז אין משתמר העבד לדעתו לא קנה מטעם 
חצר דהוי כצבי רץ להרכו, וא'"'כ אמאי לא קתני בקדושין קנין חצר היכא דהעבד 
המה שר קללעתף במ ממלטכין וקני חצר איתא בין במקרקעי בין במטלטלי 
לם בר ה תוס" בבא בתרא הנל דגם מחובר לקרקע ‏ נקפי בתורת חצר והנני 
לבפר ית תרק יהי שלום כחילן לאורייתא. 


4 ל בירי יי יוק ו 


לידודי עוז ה''ה הרב הנאון המפורפם כמוהרר'"ר יחזקאל שליט"א אב'"ך 
דק"ק רעטראיט מיש. 

אחרי מבוא השלום כראוי להדר'"'ג, יקרת מכתבו הגיעני, ולקחתי לי מועד 
לעוין. בדברין: הוקרים, 

במה שהקשה כת"ר על דברי התופ' דב"מ ר"ה משוך מו בו ו 
(דף פ"ז) לענ''ד נראה לחלק בקיצור, נהי דחצר המושכר והמושאל קנוי ליה כמו 
שמבואר במעשה דר"ג וזקנים. אבל זה דרוקא היכא דהחצר שאול ליה לשאר 
תשמישים אז מיקרי חצירו לקנות על ידו ג"כ אבל היכא דאין בו שום תשמיש 
אחר חוץ מלקנות על ידו ואין לו רשות לתשמיש אחר זה לא מיקרי חצירו לקנות 
כלום רשואל על הדבר שאין בו רשות תשמיש לא מיקרי שואל כלל כמו בבעיא 
דרמי בר חמא בב'"מ היכא דשאל לראות בה דלא הוה שוא5 להתחייב ו מו 
וכיו] דאין קנין השואל נחשב להתחייב לא מיקרי הצירו כלל לקטות על וח וכ 
ניחא בבא בתרא היכא דאמר ליה לך ויפה הקרקע דיש לו תשמישים בזה הקרקע 
לתבואה המחוברת מיקרי חצירו לקנות על ידו, אבל כאן רשאל ליה. רק לקנות 
הכלים ולא לתשמיש אחר גם הכלים לא קנה, וזאת פסברת התופ' דאף אם שואל 
ליה הבהמה לזה לא מיקרי חצירו לקנות הכלים, וכן מבואר בריטנ וח 
ח"מ פימן קצ''"ח פ"ק ו' דראין חצר שאולה קונה לו אלא כשהיא שאולה להשתמש 
בו עיי'"ש, ומעשה דר''ג וזקנים שם השכיר להם ג''כ לשאר תשמישים לבד הקנין 
לקנות על ידו החצר כי התבואה נשארת שמה כמו בגמרא רכב וו 
ועל הקושיא השניה שהקשה כת"ר לפי דברי התופ' דנם קרקע נוקנות בחצרו 
ממסכת קידושין דף כ''ב אמר שמואל עבד כנעני נקנה במשיכה וע'"ש, אלא לתנא 
ברא ניתני משיכה, ומתרץ כי קתני מילתא דאיתא בין בקרקע בין במטלטלי, אבל 
משיכה במטלטלין איתא בקרקע ליתא לא קתני. והקשה בת""ר לפ דבו חתופ 
ניתני חצר דראיתא בין בקרקע דעבד כנעני איתקש לקרקע ובין במטלטלו, וכת"ר 
העיר מתופ' בב''ק (דף י"ב) דמהני חצר בעבדים. והנה בפה הפו לוה 
לכת'"ר רמהני חצר בעבדים לדידי לא נראה כן דחצר בעברים לוו ווה 
מפורשת לדברי מגמרא באותו הענין שעוסקים בו וזה לשון הגמרא תקפו העבד 
כנעני ובא אצלו קנאו במשיכה אבל קראו ובא אצלו לא מיקרי משיכה לקנות העבד 
כיון שהעבר אית לו רעת ארעתיה דנפשיה הולך, ואם נאמר רחצר קונה עבדים 
נהי מטעם משיכה לא קנה העבד יקנה אותו מטעם חצר רהא משיכה הוא דוקא 
ברשותו או בסימטא דיש לו ד' אמות ומקרי חצירו לקנות הגם רדלא חושב לקנות 
בחצר הא חצר קונה אותו שלא מדעתו הגם שדעתו היה לקנות בקנין אחר במשיכה 
ולא בקנין חצר. אמנם במפכת יבמות (דף נ''ב) מבואר ראם רעתו לקנות באיזה 
ונין שיהיה ראף קנין זה בטל קינה בקנין אחר אף רדלא היה כונתו על קנין זה 
עיי'"ש דלרבנן בין שקדשה לשם אישות ובין לשם יבמות צריכה הימנו גט דדמו 
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התפסנ וק הסבר של גר אחר דקכי, כונתו היה לקנות, וכבר: הארכתי בוה 
5 מב םות היה ק יור אכ ומובה מזהי דקנין חצר" כעברים ליתא. ובמה 
שש ףכת הבר ה תפות "בב "יק יב וזה לשו התוספות, דאי מטמעם חצר 
אמאי מפלינ בין עבדים ?למטלטלין, אם משתמרין לדעתו בתרוייהו קונה, הרי 
5 וש וח מ שב עב דיב <[הנה המרשי א הניח שם דברי התוספפות בצ''ע מדברי 
התוספות באותה הפוגיא דפירש דסתם עבדים אין משתמרין לדעתו והוי כצבי 
כפהכ והל א קכי קה החצר הפיח בוש" לישב, הפה כת "יר מחלק בין בפות דאז 
קונה לו החצר ובין אינו כפות ראז החצר לא קנה ליה, אבל גם זה הוא דוחק.. 

פב להעשתי ראה "לי סישב קושות המהרש""א על נכון ואין שום פתירה 
בדברי התוספות, ומכאן יהיה ראי' לדידי דאין קניץ חצר בעבדים, אף בכפות ואף 
בישן, רהנה מתנאי קנין החצר הוא שיתמלא שתי הרברים כמבואר מש''פ 
הפק יבה ייפ שה צר בל יהיה מהלכת החצר מהלבת לא קנ 

ועוד שיהיה החצר משתמר לדעת בעל הקנין, ולכן הרברים הנקנים על העבד 
הכוסה עכד קוא כחצר צריך שיהיה העבד כפות שבל יהיה מהלך וגם ישן שוהיה 
משתמר לדעת בעל הקנין, והגה בכאן אף אם תוקמי דהעבד היה כפות בהקרקע, 
שוש לא קנייאותו החצר מטעם ההעכר אין משתמר לרעת. בעל הקנון כי דבר 
הנקנה צריך להיות משתמר לדעתו לא החצר הקונה, דאף אם החצר משתמר כיון 
שה הב הנק טכה א יפה משתמר לדעת בעל הקנין ?₪ מהני בר חצר בלפ. 

םאר תוספות שם דהביא דאין קנין חצר בעבדים ומטעם דהו" פצבי 
ששה מכ תכ מ הא יזה המי לצבייירץ רשם הצבי רץ אבל כאן. מיירי ההעבר 
עומד בתוך השרה אמאי לא יקנה לו השדה. | אלא כונת התוספות הוא דהוי כצבי 
רץ כדרכו כיון דהעבד יש לו דעת לשמור את עצמו ולא מיקרי שבעל הקנין שומר 
בם א הצרי הש בעל ה ספין ישכור דבר הנקנה, ולכ[ שפיך פירשי התוספות 
צפבד א נקפה בחצר אף' בעומד בתוכה ואף בישן העבר נ"כ ?לא מיקרי שבעל 
הבית משמרו כיון דאדם אית ליה מזלו משמר נפשו אף בישן ומעולם לא תמצא 
עבד משתמר לדעת בעל הקנין הגם שמן הגמרא מוכח היכא לקנות המטלטלין 
על העבד מהני כפות וישן שם העבד הוא החצר הקונה. והנה מחסרון מהלכת 
מהני כפות ומחסרון משתמר לדעתו מהני ישן כיון שהעבר ישן הרי העבד איננו 
שומר החפצים שעליו רק הבעל הקנין כיון שעומד סמוך אבל נקנות העבד גופא 
כו פם טי בעל הקפין השומרו. ‏ אבל זה הוא רק בעברים גדולים שיש להם רעת 
לשמור עצמם מיקרי אין משתמר לדעת בעל הקנין. אבל עבדים קטנים שאין להם 
השע בלל פשמור עצמם הם נחשבים ככל המ טלטלין אשר אין בהם דעת כמו בהמה 
וכלים, ואם מונחים בחצר המשתמר לרעת בעל הקנין נקנים ככל הדברים הנלנים, 
וזה שאמר התוספות אם משתמרין לדעתו היינו בעבדים קטנים המה כמטלטלין, 
ב חפה שת כלין לרשת\ היינפ בעבדים נדולים שניהם קלא קנה 

והבךי מבוארים בתום" שם דפרשן רפתם עבדים אין משתמרין ?דעתו, 
ו כ כ המו לפכה שב רנכי פתם עברים המה נדולים פי איזה פתי יקנה 


6 רב הר י.ח יקוא ל 


עבר קטן אשר אינו ראוי למלאכה, וכיון דסתם עברים המה גדולים מיקרי אין 
משתמרין לרעתו ולא נקנה על ידי חצירו והוי כצבי רץ כדרכן, ומתוו וו 
מהרש''א בלי פקפוק כלל. 
מנאי אהובו ומוקירו כערכו הרם 
יהודא בר מאיר ןאפ:] 


רב ב,, שערי תורה" פהקים וו 


נדפם ב,,המאסף'" היוצא לאור בירושלים שנה 
שלש עשרי, יפומן "ם7" וס"ים א. 


ל'א. 


מעשה בא לידי שהפופר גיטין הביא אתו נייר אחד לכתוב עלין גנ כריתות 
ולא היה בידו להביא עוד, ושיערתי שהנייר עם כל כלי הכתיבה שלו לא היה שוה 
פרוטה וכיוז דרצריך להקנות כל אלה להבעל למען שיהיה משלו אולי אין נתפס 
עליהם קנין כלל כיון דאין בהם פרוטה אין זה ממון לחול עליהם קנין החוורה 

והנה לכאורה יש ראיה דחל על פחות משוה פרוטה קנין מן הנמו נצביים 
(דף נ''ה) חמש פרוטות הן. ואם נאמר דעל פחות משוה פרוטה אין נתפס שום 
קנין ליתני שש פרוטות דגם קנין אינו חל על פחות משוה פרוטה. וכמו שהק' 
התוספות בגיטין (דף י"ב) אצל הקדש דליתני שש פרוטות דהקדש אינו חל על 
פחות משוה פרוטה. ותירוץ התופפות אינו שייך כאן דשם אין דרעת המקדיש על 
פחות משוה פרוטה אבל כאן דעת הסופר להקנות את הבעל. הרי כיון דלא תנא 
שש פרוטות מסתמא חל קנין על זה. 

אמנם לאחר העיון נוכל לדחות רבאמת אין חל קנין על פחות משוה פרוטה 
ולא תקשי מפני מאי לא תנא ליה דנוכל לומר דזהו בכלל נזל דקא חשיב דאולי 
הטעם מפני מה דוקא גזל על שוה פרוטה ולא בפחות לא מפני הטעם שהבעלים 
אינם מקפידים על פחות מפרוטה אלא מטעם דגזלן צריך לקנות דבר הגזול למען 
שיתחייב באונסין ופחות משוה פרוטה אין נתפס קנין ולכן לא מקרי גזלן והוא 
הוא מאותן הטעם. לכן לא קתני לה דהא בבר חט לו 

אמנם נביא ראיה אחרת רדחל קנין על פחות משוה פרוטה מפוגיא דחליפין 
דף מז רב'"מ עיי''ש דקונין בכלי אע''פ שאין בו שוה פרוטה, הא חליפין בודאי 
צריך לקנות המנעל בקנין כדי להקנות התמורה ואעפ'כ קונין בכלי אף שאין בו 
שוה פרוטה אלמא דנתפס קנין על פחות משוה פרוטה. הגם הנוכל לומר מטעם 
שהוא כלי דרחשוב הוא חל קנין אבל לא על דרבר שלא נקרא כלי דשם בפחות משוה 
פרוטה אין נתפס בו קנין הא גם בגט מקנה הכלי כתיבה א"ר יו ו 
אע'"פ שאינם שוים פרוטה. 


בער וק אל 7 


לי'א. 


העשו הר התעו כם מ הפיפי אי] באזה לדיפא דידן כי עוין שם. בתופ" ד"יה 
קונין בכלי דמתרץ התופ' דבחליפין אין צריך שיתפוס בהחפץ שום קנין רק לקיים 
ומת קמעה הכתינה לבהה/די,כמן בנתינת הנטיליד אשה דרק הנתינה מעפבת ולא 
יותר ואם באפורי הנאה הגט כשר הגם דאין נתפס קנין באסורי הנאה דלא שויא 
ממ ה שבכ בנורשת הצריך ורק לית בידה ולא יותה וכן בחליפין הגם דמיעט 
התורה איסורי הנאה בחליפין ע"ש זה מטעם אחר דאפור לו ליהנות מאיפורי 
הנאה וכל דבר דאמר רחמנא דאסור לא מהני אבל בגט הוא מצוה ולכן מהני 
באיפורי הנאה אבל מן התופ' מפורש דחליפין שוה לגט ואין צריך שום קנין רק 
כמו דהאשה מתגרשת בקבלתה כן החליפין נקנה להשני בקבלתו הכלי מן הקונה, 
ולכן ניחא דאף בפחות מפרוטה קונין אבל בכלי הכתיבה והקלף דצריך שיהיה 
מש הבקל בינ דאין ישוי פרוטה. לא מהני על זה שום קנין וצ''ע בנדרים ה' 
עה עי"ש. 

הב ות ולי לחוה מתגריץ קושית. הרעק""א בב'""מ ךר" ב""ץ ע"שי בפונייא. ראשר 
תאבד ד'"'ה רבא פובר דפרוטה שהוקרה והוזלה איכא בינייהו דאשר תאבד איכא 
ומצאתה ליכא. והקשה הרעק'"'א הרי רבא בעצמו פובר דיאוש שלא מדעת הוי 
יאוש א''כ לפי כיון דהוזלא על פחות משוה פרוטה לוא ידעו מזה הבעלים בודאי 
היו מתיאשים א''כ יקנה בעל המציאה מן ההפקר כיון דיאוש שלא מדעת מהני, 
ולדידי ליתא לקושיא זו דלוא יהא דהיאוש מהני בזה האופן אבל לפי סברת 
האחרונים דיאוש לא מהני כי אם היכא דאתא לרשות זוכה אז מהני היאוש וכאן 
כיון דאין בה קנין כלל מטעם דאין בה פרוטה לא מהני הזכיה שלו ואין בה רשות 
זוכה כלל בלא קנין ולכן היאוש לא מהני ומתורץ קושית הרעק"א. 

יהודא זאכס 
הבה שרי תורה כ ני שרק 

נדפס ב,,המאסף'' היוצא לאור בירושלים שנה 


שש עשרו, ס' ג''ג וס' פ' 


יב 


ראיתי ב,,המאסף'" שנה העברה חוברת תמוז סימן נ'"'ג חקירה אחת מידידי, 
אחד מגדולי הרבנים ,,יהודא'"' נודע בישראל לתפארת מוהר"ר יהודה זאכס 
שליט"'א הגאב"'דר רביהכ""נ ,,שערי תורה" כנויארק. 

עתה באתי על דברי תורתו באתי להעיר על דבריו, ‏ ועל דברי הרבנים 
הגאונים שכתבו ב,, המאסת"" על אודות החקירה הזאת, עוד חזון למועד איה"ש, 


8= ר בר שח זק אל 


החקירה היא אם קנין חל על פחות משוה פרוטה ומעשה בא לידו בענין גט ומביא 
כתר"ה ראיה לכאורה דקנין חל על פחות משוה פרוטה מבבא מציעא (דף נ'"ה) 
דחשיב במתניתין חמש פרוטות הן ואם קנין חל על פחות משוה פרוטה ליתני שש 
פרוטות הן, ודחי שם דיש לאמר דזהו בכלל גזל דחשיב שם ראולי הטעם מפני מה 
דוקא גזל בשוה פרוטה ולא פחות לא מפני הטעם שהבעלים אינם מקפידים על 
פחות משוה פרוטה אלא הטעם דהגזלן צריך לקנות דבר הגזול שיתחייב באונפין 
ובפחות מפרוטה אין נתפס קנין ולכן לא ימקרי גזלן והוא הוא מאותו הטעם לכן 
לא קתני לה דהא כבר תני גזל עיי"ש, עיין במסכת פנהררין (חףיניןוורו ו 
עכו'"ם בישראל אסור הא בר מחילה הוא מפורש הטעם דפחות משוה פרוטה אינו 
גזל משום שהבעלים אינם מקפידים על זה ועיין במסכת בבא קמא (דף ק"ה) נזל 
שתי אנודות בפרוטה והחזיר לו אחת מהן גזלה אין כאן וחא הת צנ ו תפ 
הקנין דהא גזל שתי אגודות ששוה פרוטה ונתחייב באונפין ואמאי גזלה אין כאן, 
אלא ודאי הטעם משום דמחיל אינש לכן כשהחזיר אחת משתי אגודות גזלה 
אין כאן. 


והא דלא חשיב קנין פרוטה במתניתין יש לאמר דתני ושייר ועיין בנקודות 
הכסף ביגורה דעה סימן קל''ג סעיף ג' שתירץ קושית הפ שפוו ו חב 
במתניתן הא דשכר יין נסך אינו אופר בפחות משוה פרוטה דתני ושייר דהכי 
נמי רבית להתופ' והרא"ש בפרק איזהו נשך וכ''כ הטור לקטן יי מו בוש 
ר'"י דאין רבית בפחות משוה פרוטה והא דפריך שם וליתני נמי האונאה היינו 
משום דבההיא מתניתין מיירי נמי באונאה וכו" עיי'"ש. 


והא שמקשים התופ' בגיטין (דף י"ב) לענין הקדש היינו משום דבההיא 
מתניתין מיירי נמי בהקדש. 


עוד מביא ראיה שם מחליפין דקנין בכלי אעפ"י שאינו שוה פרוטה 
וב,, המאסף"' בסימן פ' רחי הראי' בתוך הדברים כתב כתר ו 
התורה איפורי הנאה בחליפין ע"ש זה מטעם אחר דאסור לו ליהנות מאיפורי 
הנאה וכל דבר דאמר רחמנא דאפור לא מהני אבל בגט הוא מצוה ולבו מהנו 
באיסורי הנאה עיי"ש. 


עיין באבן העזר ספימן קי'"ט סעיף ג' דעבירה היא בידו אם לא מצא בה ערות 
דבר, והא דאמרינן כתבו על איפורי הנאה כשר הוה בכל האופנים, בי] אם היו 
וגירושין מצוה או עברה. 

ומה שכתב שם לתרץ קושית הגאון רע''א וכתב לפי סברת האחרונים דיאוש 
לא מהני כי אם היכא דאתי לרשות זוכה אז מהני היאוש וכו' עיי"ש. 


עיין בקצות החושן ובנתיבות המשפט בחושן משפט סימן רנ''ט עיי"ש מה 
שכתבו בזה: 


עוד הביא ראי' דאין קנין חל על פחות משוה פרוטה ב,,המאסף'' שנה זו 


מ בת כ וק את ₪9 


פימ] ל"ט*) וכתב שהיא ראי' שאין עליה תשובה ממסכת גיטין (דף מ'"ב) ואי 
פלקא רעתך עבד שמכרו רבו לקנס מכור מי איכא עברא רלא מזדבין לקנסא והקשו 
תו ד ה כ שיכא וזה לשונר כי אפר כמי דאינר מבור תקשי ליה "מ איכא 
עבדא דלא מזדבין ?קנסא שיוכל למנכרו כולו לגמרי וכתבו בתירוצם האחרנז וי''ל 
דאפילו מכרו כולו לגמרי אינו מכור רהא אינו שוה כלום ואינו מוכרו אלא לקנס 
וקנס אינו מכור עיי'"ש, הלא מפורש ומבואר בדברי התוס' באשר שאינו שוה כלום 
לפ הכפקהתן הונ מכירה יע בי במה יקנה אותר הלוקחי כיון דא" קנין פתפם על 
דבר שאינו שוה כלום ואז מעולם אינו שייך להלוקח באשר שאין בו שום 
קנין עיי"ש. 

הלע ה הכוופת חתופ רא בלל מבר העבר ‏ כולןאין דעתר ילקנותו רק"לקפס 
₪5 המן שה כלום, ואי בל ומוכרי בפירוש לקנם למוכר כולה, גוזהו הה"לוק בין 
תירוצם הראשון להאחרון דלפי התירוץ הראשון אם מכר העבד כולו דעתו 
לקנותו, לכן מהאי טעמא ממנעי אינשי לקנותו כולו שלא יהא רגיל אצלם ולפי 
הלהו האח רו לא ממנע לקנות כןלו ‏ פיי נם בזה אינןו דעתו לקנותו רק לקנס 
ולקנס אינו מכור והוא פשוט הנלענ'"'ד כתבתי, יהי שלום בחילו לאורייתא. 


נדפס ב,המאסף'" היוצא לאור בירושלים שנה 
סוטמ יל" 


5 
תשובה על דברי ידידנו הרב הג' המפורפם יחזקאל איישישקין, רב דדיטרויט. 


א) הנה בסימן 5' מחוברת פיון ראיתי איזה השנות על דברי הנדפסים 
ב,המאסף"" ויען כי חביב עלי דברי ידידי לכן לקחתי לי מועד לעיין בדבריו 
ולהשיב עליהם. 

השיג עלי אשר אמרתי שהטעם שאין גזל בפחות משוה פרוטה משום שאין 
הגזלן קונה הגזילה דחסר קנין, על זה השיב מהגמרא דפנהדרין דף נ''ז דפריך 
הגמרא עכו''ם מישראל בפחות משוה פרוטה אפור הא בר מחילה הוא. הרי מוכח 
דהטעם הוא מפני שאינו מקפיד על פחות משוה פרוטה דאם כן ליפרוך הא לאו 
בר קנין הוא דאין חל קנין על פחות ‏ משוה פרוטה. 

הנה באמת פריך הגמרא בעבודה זרה דף ע"א אם אמרת דמשיכה בעכו""ם 


ליתא אמאי עכו''ם נהרג על פחות משוה פרוטה הא לא קנה ולא נקרא גזלן בלא 
קנין משמע אם נימא דמשיכה בעכו"ם קונה שפיר נהרג והא לאו בר קנין מטעם 


*) מפני ארוכות דבריו שם לא הבאתי כל מאמרו. 


00 ד ביר טוהי ק אית 


רפחות משוה פרוטה אינו נתפס שום קנין ואמאי נהרג אלא מוכרחין לומר 
דלעכו'"ם גם על פחות משוה פרוטה חל קנין דשיעורין רק לישראל נאמרו ולא 
לעכו''ם ואצלו פחות ויתר ,,שוים"' המה ע''כ בפנהדרין פריך: הנפרו ו וו 
דישראל מחיל על פחות מפרוטה ולא מטעם שאינו קונה דעכו''ם קונה אף בפחות 
משוה פרוטה אבל לישראל הטעם דאין נתפס שום קנין בפחות מפרוטה כאשר 
בארתי. 

ב) ובמה שהשיב עלי משתי אגודות בפרוטה בב''ק ד' ק''ה גזל שתי אגודות 
בפרוטה והחזיר לו אחת.גזילה אין כאן כיון דעתא הגזילה בפחות מפרוטה ושם 
היה הקנין על פרוטה גם זה נוכל לדחות דכונת הגמרא אין כאן משום שאין חייב 
להחזיר לו למדינת מדי אבל חייב להשיב לו אם בא אחר הגזילה וכן משמע שם 
סוגית הגמרא. 

ג) ומה שהשיג עלי מגט שאין מצוה אלא עבירה הוא בידו מטעם כי כל 
המגרש אשתו ראשונה המזבח מוריד עליו דמעות כמבואר ברמ'"א פימן קי"ט 
באה''ע. לדעתי אין זה עבירה אלא מדת חסידות דאם לא כן לר' עקיבא שפובר 
אף אם מצא נאה ממנה יוכל לגרשה האם חולק על זה דהמזבח מוריד עליו רמעות 
ועוד אם זה עבירה יבטל הגט אם גירש אותה בלא ערות דבר מטעם לא תעביד ואי 
עביד לא מהני וכן מבואר בבית שמואל בזה הסימן דלאחר החרם אם גירש אשה 
בעל כרחה בטל הגט מזה הטעם הגם דמן הרמ"א לא משמע כן אלא ע"כ אין 
למדין הלכה מאגדה וגט הוא מן המצות אם דעתו ?גרשה כמבואף ברטביים 
ובחינוך יעו"ש. 

ד) ומה שהשיג עלי בעבר שמכר רבו לקנס ולדעתו כונת התוספ' דאף אם 
קנה כולו ג''כ דעתו רק על הקנס אין זה כלום דמה לנו ולדעתיה הרי קנה כולו 
ולא מצינו במקח וממכר עיכוב מן. מהשבת\ בלפו 

ונכון כונתי בתוספ' דהטעם שמחוסר קנין באשר שאין שוה כלום וגם שוה 
פחות מפרוטה הרי הוא כאילו אין שוה כלום כיון דאין זה ממון נחשב. 


ממני יהודא ב'"ר מאיר זאכס, 
רב ד, שערי תורה" בנווארק. 


נדפס ב,המאסף'' היוצא לאור בירושלום שנה 
י'יח, פיטן מייה. 


לי 


במסכת בבא קמא (דף נ"א) בור של שני שותפים היכא משכחת ליה אי 
דשוו שליח תרווייהו ואמרי ליה זיל כרי לן ואזל כרא להו אין שליח לדבר עבירה, 
והקשה הגאון פני יהושע בחידושיו שם וז''ל קצת קשה מדברי הפוסקים דכל היכא 
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היכא דהשליח לאו בר חיובא הוא או שסובר שאין איפור בדבר יש שליח לרבר 
עבירה והמשלח חייב, והובא בשו"ע סימן קפ"ב ואם כן אמאי לא מוקי הכא 
בכהאי גוונא, ועיין בש'"ך שהאריך להשיג על דין זה אבל מכל מקום אף לדבריו 
כל הפוסקים מודים שאם השליח פובר דמשלח שפיר עבד פטור השליח והמשלח 
חייב ובאמת מוכרח כן ואם כן הוי מצי לאוקמא בכהאי גוונא כגון בהפקיר רשותן 
ואח"כ שלחו לחפור בור דבכהאי גוונא כולי עלמא מודו רחייב או רמקצה מקום 
מרשותו לרשות הרבים והשליח לא ידע מזה אלא סבר רמשלח בדידיה קא עביד 
ויש ליישב ע''ב. יְ 

אשתמיטיתיה להנאון במה שכתב דכל הפוסקים מודים שאם השליח סובר 
דמשלח שפיר עביד פטור השליח והמשלח חייב דזה שיטת התופ' שם (דף ע''ט) 
ד"ה נתנו לבכורות בנו עיי"ש אולם הנימוקי יוסף חולק על זה וסובר ראף היכא 
דלא ידע השליח אמרינן אין שליח לדבר עבירה, ומביא ראי' לזה מקדושין 
דאמרינן שם דרור לא נענש על שהרגו לאוריה לפי שיואב הרגו ואין שליח לדבר 
עבירה, ואעפ''כ שיואב לא היה יודע בדבר הזה והיה סובר כשראה הספר ששלח 
לו המלך שהיה חייב מיתה וכן מפיק הש''ך להלכה בסימן שמ''ח עיי"ש ובקצות 
החושן שם מביא עוד ראי' לזה מבבא קמא (דף ל"ב) עיי"ש. 

ומה שכתב הפני יהושע ויש ליישב אולי כוונתו כי הגמרא נקט לדבר פשוט 
יותר לתרץ כגון שעקרו שניהם חוליא בבת אחת ולא באופן אחר על ידי שליח. 


ובזה י'"ל גם מה שהקשה בספר מלא הרועים כלל שליח לדבר עבירה אות 
מ לת דברי הרשב'""ץ בתשובה והביאן הרב בהג'"ה בחושן משפ0 סימן שפי"ה 
דאם השליח הוחזק לעשות העבירה הזאת אז יש שליח לדבר עבירה, ואמאי לא 
אוקי הגמרא בכהאי גוונא דהשליח הוחזק לחפור בורות ברשות הרבים עיי"ש וי'"ל 
דהגמרא נקט לדבר פשוט יותר לתרץ כגון שעקרו שניהם חוליא בבת אחת וכנ"ל. 


נדפס ב,,המאסף'' היוצא לאור בירושלים שנה 
הפב עקשל כרך ב חוברת זז 


לי ה 


במסכת עבודה זרה (דף כ"ז) דתניא ישראל מל את הכותי וכותי לא ימול 
ישראל מפני שמל לשם הר גריזים דברי ר' יהודא, אמר לו ר' יוסי וכי היכן מצינו 
מולה מ התורה לשמה עיי""ש, טיש להקשות. בזה לפי דברי הר"ץ: במפ" חולין 
(דף מ') וז''ל ומיהו איכא מאן דאמר רבאכילה אפורה ואפילו שוחט בהמת חבירו 
לשם הרים ונתכוון לרפואה וכיוצא בו אסורה באכילה שכל שיש בו סדר לע''א 
מיתסרא באכילה וליכא למימר לענין איסור אכילה אין] אדם אוסר דבר שאינו 
שלו רהכא לאו איהו אסר לה אלא רדלא שרי לה והיה ליה כאלו לא נשחטה אלא 
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שמתה מאיליה עיי"ש, והא גבי שחיטה לא בענין כגונה בכל זאת כשיחשב לע''א 
אמרינן דנסתלקו מעשיו ולא שרי לה וכמתה מאליה ואם כן גם גבי מולה נאמר 
כן ואמאי קאמר ר' יופי וכי היכן מצינו מילה ‏ -מן התורה לשמה, הן אטנם רדלא 
בעינן לשמה בכל זאת כשחישב לע''א נאמר דנסתלקו מעשין ופנימול מעצבן 
ומוכח מזה ראם נימול מעצמו באיזה אופן בלא כח גברא לא צריך להטיף ממנו 
דם ברית והחקירה הזאת ראיתי כבר בספר אחד אם נימול בלא כח גברא אם צריך 
להטיף ממנו דם ברית. 

אמנם דעת התבואות שור דגבי שחיטה אינו אסור רק מחיננ ו וו 
יוסי קאי אדאורייתא דקאמר וכי היכן מצינו מילה מן התורה לשמה אולם מהש'"'ך 
ביורה דעה פימן ד' סק ה' משמע רגבי שחיטה אפור מדאורייתא ויוי טר 
מגדים אך י"ל בזה דכוונת הר'"ן רהוה בשחיטת עכו''ם אבל פולח בעבוי ו צר 
רבי יוסי רשפיר דמי ועיי"ש בנקודות הכסף מה שכתב בשם הב'"ח כן עיי"ש. 


נדפם ב,,המאסף'" היוצא לאור בירושלים שנה 
ארבע עשרו, פומן הנ"ל. 


.- ל 


ליץ, 


בדבר הלשונות המתהלכות בארץ, ולכמה ענינים אין בין לשו הטודש לכל 
לשון כמו לענין שבת דתנן במסכת שבת (דף ק''נ) הכותב שתי אוחוות ברל פשוון 
חייב, וכן פסק הרמב'"ם בהלכות שבת פ' י"א הלכה ר, וכ ברו וו תק 
ולענין גיטין דאיתא במסכת גיטין (דף י'"ט) דבכל לשון כשר וכן הוא באבן העזר 
סימן קב''ו עיי"ש, ובמסכת פוטה (דף ל''ב) אלו נאמרין בבל פשןן וכו וש לבאר 
בזה, אם אנשי המדינה אינם יודעים לשון זה, והנהו כספר החתום לפניהם, רק 
אנשים יחידים יודעים אותו אם הוא בכלל ,,כל לשון"'. הסברא נותנת, דהספמת 
מדינה אחת הוי הסכם לכל העולם, אך ראיתי בזה בספר משנה בדורת עפ ש"ע 
או"ח מהגאון תפארת ,, ישראל', ,,מאיר"" עיני ההולכים בתורת ה' מוהר"ר ישראל 
מאיר הכהן שליט''א, בסימן פ"ב בביאור הלכה-ון"ל, ודע עוד חנו ןר עוטות 
דאותן דברים הנאמרין בכל לשון הוא דוקא אם אנשי אותה המדינה מדברין כך, 
אבל אם אנשי המדינה אינם יכולים לדבר זה הלשון ורק הוא ועוד איזה אנשים 
יחידים יודעים זה לא נחשב לשון כלל למדינה זו שאינה מכרת בזה הלשון 
דבשלמא לשה''ק הוא לשון מצר העצם משא"כ שאר לשון איננו כ'"'א מצד הסכם 
המדינה וכיון שאין אנשי המדינה זו מכירין בלשון זה לא נקרא לשון כלל, וראו" 
לדבפי ממסכת קהושין ו' ע''א האומר חרופתי ביהודא מקודשת שכן ביהודא קורין 
לארוסה חרופה אבל בשערי מקומות אינה מקודשת אף ששניהם כיונו לשם קדושין 
וקדושין הוא בכל לשון אעפ"כ כיון דאין לשון זה לשון קרושין באותו מקום הוי 
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כאלו נתן כסף ולא אמר כלל דאינה מקודשת וכן כתב הרא'"ש ושו"ע דבעינן 
שיאמר לשון קדושין באותו מקום (לבד דעת הרמב''ם דמחמיר בחרופתו) וכן 
מצאתי כתוב בריטב"א על האלפס של נדרים רפ'"ק דבכל לשון היינו הלשון 
שמדברי] באותו מקום עיי'ש. ולפי הדברים האלה, יהי' לנו הדין, 5ענין שבת 
אם כתב בלשון שהוא מבין, שתי אותיות, במדינה שאינה מכרת בלשון זה, יהי" 
פטור, ועיין ברמב'"ם דרוקא כותב ולא רושם דהא פפק הכותב בשמאלו פטור ודלא 
פפבל לוס וכ יק עכין בוטכ באופן זה יהי" פסול הגט, ומותרת לכהו. 

ולפענ'"ר מה שמביא הגרי"ם שליט'"א ראי' מקדושין מהרא"ש ושו''ע 
י"ל דקדושין שאני, דאמרינן דכיון למלאכה ולא לקדושין וכדאמר שם הגמרא 
הני לישני לקדושי קאמר או דלמא למלאכה קאמר לה, אבל 5כל הענינים, שהם 
בלס | מב אי מהברים בפשון זה במדינה הזאת, בכל זאת הגה הפכם לכל 
השולם, הכה שמביא ראי" מהריטב "א "ל בזה עפי"י מה שכתב הר"ן שם בשם 
החכם הגדול רבי יהודא בר חסדאי "ל דהכינוים אינם מעיקר לשונות הגוים רק 
משבוש שהוא כבידם עיי"ש. לכן במנהטא תליא מלתא וזהו שכתב הריטב'"א 
ובמקומות אחרים שאין נוהגין בכינוים אלו לא הוי נדר או שבועה עיי"ש, אבל 
אם אחד נדר או נשבע בלשון גמור שהוא מבין בו רק הי' במדינה אחרת שאינם 
יודעים לשון זה הוי נדרו נדר ושבועתו שבועה, רהפכמת מדינה אחת על הלשון 
הוי הסכם לכל העולם. 


נדפס ב,,המאסף'' היוצא לאור בירושלים שנה 
חמש עשרו, סימן ט"ז. 


לי 


מכתבו הגלוי קבלתי *), וחוות דרעתו קראתי, על מה שכתבתי ב,,המאסף' שנה 
פה המ )ה כקובפת אייר יסימ ט"], והרר נאוכר כתב אקר ו"ל. גם בעינו 
נפלאו דברי הגאון משנה ברורה נ'"'י במה שהחליט דכיון ראין אנשי המרינה הזאת 
מכירין את הלשון ההוא אינו נחשב אף להמכיר בו, והוא פלא, ראם הוא לשון 
מפורסם לעם אחר ולמדינה אחרת מדוע לא יהי' נחשב ללשון להמבין בו, הנה 
לדבריו אם נמצא פה יהודי אחד ממדינת יאפאן או מלכות כינא וקרא ק"ש בלשון 
ההוא כיון דאין אנשי המדינה הזאת מכירין את הלשון ההוא לא יהי" נחש 
ללשון? | אף כי הוא לשון מפורסם, וזה באמת פלא, ואולי הרב איירי לא בלשון 
של עם ומדינה כי אם בלשון שחדשו אותו רק אנשים יחידים ומדברים בו כי אז 
כיון דאין אנשי המדינה הזאת מכירין אותו לא נחשב ללשון להמבינים בו, עכ"ל 
במבתבו אל 


*) הוא מאת עורך ,,המאסף"" ידי"ג הרב ר' בן ציון אברהם קואינקה. 
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ולפענ''ר מהראיות שהביא לדבריו הגאון בעל משנה ברורה שליט''א משמע 


רהוא אינו מחלק חילוק זה עיי"ש. 

ולפי החילוק שכתב כתר''ה יש לחקור עד כמה הוא סכום יחידים, כי נראה 
ששפת עספעראנטא שחדשה הבלשן זאמענהאף מווארשא, ועוד שפות כאלה, דהוי 
כשפת כל עם :ומרינה: 


נדפס ב,,המאסף'' היוצא לאור בירושלים שנה 
שש עשרי, כרך א', חוברת ג'. 
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ביורה דעה סימן ש''ה בהרמ"א סעיף י' ואין האב יכול לפדות על ידי שליח, 
וגם אין בי"ד פודין אותו בלא האב עיי"ש דהפוסקים חולקים עליו, והט''ז כתב 
שם דאם האב חי יכול אחר לתת משלו במקום האב ולפדות הבכור דהוה כשלוחו 
וכמו בתורם משלו על של חבירו אבל אם ימת האב לא יפרה אחר אותו עד שיגדל 
לפי דברי התוס' בכתובות דף י"א בפשט דגר קטן מטבילין אותו על דעת בי''ר, 
דגבי קטן בעינן זכות גמור ולא שיהי' קצת חוב, והכא איכא קצת חוב דלוקח 
ממנו זכות המצוה עיי"ש, ויש להביא ראי' דיכול לפדות הבן של אחר מגמרא 
מפורשת במסכת בכורו' (דף י"א) אמר רבי שיזבי אמר רב הונא הפודה פטר 
חמור של חבירו פדיונו פדוי, ואם כן הפודה בן של חבירו פדוי, ומדברי התוס' 
שם מבואר דגם אם לא אמרינן דרתורם משלו על של חבירו דתרומתו תרומה בכל 
זאת גבי פריון הוי פרוי ודלא כהט'"ז וז'"ל התוס' שם לא דמי לתורם משלו על 
של חבירו דאיבעי' להו בפרק אין בין המודר אם צריך דרעת דהתם כתיב גם אתם 
לרבות שלוחכם ובעינן מה אתם לדעתכם אף שלוחכם לדעתכם, אבל הכא לא 
בתיב בעלים עיי"ש, ובספרי מראה יחזקאל (ווילנא תרנ''ה) הארכתי בזה. 


נדפס ב,,המאסף'' היוצא לאור בירושלים שנה 
שש עשרי, סימן הנ"ל. 


פיט 


ראיתי ב,,המאסף" שנה העברה חוברת ספיון סימן ?' מה שכתב הרב 
המפורסם מוהר''ר אהרן היימאן שליט''א, כי הכתוב באיוב (ט''ז) ,,יפלח כליותי 
ולא יחמל ישפוך לארץ מררתי" ממש כן היה עפ''י נס שנשאר בחיים, אולם מה 
שאמר דוד: ‏ ,,היה לבי כרונג נמס בתוך מעי'" זה דבר שאי אפשר להיות, כי 
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המעום תלוים בהושמ והלב תלוי בהקנה, אלא: בע'"כ. צ'"ל. שהואי עד מליצה 
שוש הפנ לכתוב בזה ממה שכפתבתי במאמרי  :‏ ,,אמת ומליצה"" בעתו] אחר 
שי"ל בנויארק, בשנת תרפ''ה כי שני כתובים באים בפגנון אחד, ושונים המה 
בתכונתם. 

יש כתובים אשר כפי הנראה ומלבשים המה במחלצות המליצה, אולם באמת 
הש םושה תוכם ככרם, דברים ככתבם," בלי כחל בל" "שרק ובלי. מפיצה, 
מפתוב באיןב2 יפלח ככפיותי ולא יחמל ושפוך לארץ מררתי, חז"ל נלן פני 
הלוט והמסכה הנסוכה עליו, כי לא דבר איוב כלשון בני אדם, אשר כפי הטבע, 
אם יש דאגה בלב איש ישיחנה בנאומים אי-נעימים בניבים אי-נאוים, במבטאים 
בוטים, ומתאר מצבו בצבעים שחורים ומפריז על המדה, רק מה שאמר איוב היו 
קרו ויאתיז, ויצאו לפעולות. אך מש''כ ,,חמרמרו מעי נשפך לארץ כבדי'" (איכה 
ב') בדרך מליצה נאמר, דהא גם כאן יש להקשות כמו שהקשו חז"ל על איוב, 
,,נשפך לארץ כבדי'' ועדיין ירמיהו קיים, והלחץ זה הדחק לאמר בזה, דלא נשפך 
הכבד כולו רק נשתייר מעט וכדאיתא שם בחולין (דף מ''ו) ובודאי הכתוב בדרך 
מליצה נאמר. 


נדפס ב,,המאסף'' היוצא לאור בירושלים שנה 
וו התוברת ד'. 


מ. 


המהרש א במסכת כתובות (דף"פ'/א) על רברי התופ" דה דאי בעי נחין 
ואכיל, פירש בקונטרס למטה מג' דלא הויא הגבהה, וקשה לר''י דרמה שייך הגבהה 
בדבר שהוא תופס בידו או בפיו דונתן בידרה אמר רחמנא ואמרינן בגיטין (דף 
ע''ח) זרק לתוך קלתה מגורשת עיי'"ש, וכתב וז'"ל ק''ק אמאי לא הביאו משמעתין 
דאמרינן כגון שצירף ידו למטה מג' כפי פירש''י גופיה שם לקמן ויש ליישב 
עיי"ש. 
< ושי בקצות החוש סימ[ רפיה פעיף ב" שבתב רשיטת רש"י דירו אינו 
קניא ליה והביא דברי השיטה מקובצת שכתב וזל ול''נ דברי רש"י עיקר 
דאפילו ידו הוצרכו ללמוד שיקנה מהא ראמר רבא לענין שבת ידו של אדם חשובה 
לו כד"א וכמו שפירש רש''י לקמן בשמעתין דמגרר והיינו משום דלא מצינו 
בדרכי הקניות אלא הגבהה ומשיכה ומסירה והלכך אין למדין מגיטין לדרכי 
הקניוּת וכו" עיי'"ש, ולפי זה לא קניא ליה ידו רק היכא דלענין שבת חשוב ידו 
מקום, קניא ליה ידו, ולכן לא הביאו התופ' ראי' דידו קניא ליה רק מגיטין ולא 
משמעתין דמגרר וכדפירש''י רהא אדרבה מפירש''י משמע להיפך, והתוס' בד''ה 
רב אשי אמר כגון שצירף ידו למטה מג', הקשו על פירש''י שם, עיי'"ש. 
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ולפי דברי הנתיבות משפט שחולק על הקצות דגם לשיטת רש''י קניא ליה 
ידו רק רבעינן שיהא החפץ כולו מונח בידו אבל אם מונח רק ומקצתו בידו והשאר 
מונח חוץ לידו אז לא קנה מטעם ידו רק מטעם הגבהה ובעינן הגבהה ג' דוקא 
עיי''ש לא יתורץ בזה קושית התוס' הנל על רש''י רהא התם דאי בעי גחין ואכיל 
קאי על נונב חלבו של חבירו ואכלו והיה כולו בפיו וכמו שהקשו דמה שייך הגבהה 
בדבר שהוא: תופס בידו או בפיןו עיי"ש, 


נדפס ב,,המאסף'' היוצא לאור בירושלים שנה 
ו סומ הב לקו 


מ'א. 
ברין חבר. 


אם מחובר לקרקע נקנה בתורת חצר כמו מטלטלין, ואם הי' לאחר קרקע 
ולהשני בית או אילן ומכר בעה''ב את הבית או בעל האילן את האי?לן לבעל הקרקע 
קנה בעל הקרקע את הבית או האילן בתורת חצר או רק מטלטלין נקנה בחצר ולא 
מחובר לקרקע. 


הנה הקצוה''ח פי' צ''ה כתב דבית נקנה בתורת הצר, אך זה הווו ו ותתחן 
קושית הש''ך שם לשיטת וי"א דתלוש ולבסוף חברו בקרקע לאו כקרקע דמי 
שהביא הרמ"א הא משמע בכל הוכתי דבית נקנה בכסף ושטר וחזקה וע'"ז תירץ 
דהוא בתורת חצר, ועיין במג''א או"ח סי' תרל''ן שתיריץ כיון רהקהקו נקנית 
בכסף ושטר וחזקה נקנה הבית עמו דמטלטלים נקנים אגב קרקע ע"ש. אמנם 
לענין דינא כבר כתב הש''ך דבית הוי כמו קרקע ונקנה בכסף או שטר וחזקה, 
ואינו מבואר אם מחובר לקרקע נקנה בתורת חצר כמו מטלטלים, וראיתי למחבר 
אחד שהביא בספרו ראי' רמחובר לקרקע אינו נקנה בתורת חצר מגיטין כ"ב עציץ 
של אחד וזרעים של אחר מכך בעל זרעים לבעל עציץ ל''ק עד שיחזיק בזרעים ואם 
מחובר לקרקע נקנה בתורת חצר קמה צריך להחזיק בזרעים לקני ?ו העציץ רהא 
כליו של אדם קונים לו בכל מקום שיש לו רשות להניחו (בב''ב פ''ה ובחו"מ סי" 
ב' ס'ג עיי"ש) ומוכח מכאן רמחובר לקרקע אינו נקנה בתורת חצר, ולפע''ר אין 
מזה ראי' דסתם זרעים בעציץ בולטים למעלה נגד אויר העציץ וגם לצררי העציץ 
וכליו של אדם קונות לו רק מה שבתוך הכלים וגם מה שלמעלה נגד אויר הכלים 
ולא מה שבולטים ?צדדי הפלים ועיין בנתיבות סו" קצייח שה || 


ולכאורה מבואר מהתופ' ב''ב פ''ז ד''ה לך ויפה <ך קרקע כ"ש וקני כל מ 
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שעליה, רמחובר לקרקע נקנה בתורת חצר שכתבו וז''ל החזק בקרקע ע"י יפוי 
שה ‏ כ עו הפע ובר" כ" שה ות תא שאולה לך להיות יכחצררי לענין -זה" שתקפה-מה 
שעליה עיי"ש. וכבר הקשיתי ב, המאסף" היו"ל בירושלים ש' ייג (לעיל ס' ב"ט) 
על רברי התוס' אלו שחצר קונה גם מחובר לקרקע כמו מטלטלין מהא דאמרינן | 
בקדושין כ''ב עבד כנעני נקנה במשיכה כו' אלא לתנא ברא לתני משיבה כי קתני 
מילתא דאיתא בין בקרקע בין במטלטלי משיכה דבקרקע ליתא לא קתני ומדוע 
לא קתני חצר בעבד דאם הי' העבד בחצר קונה בעל החצר את העבד וחצר איתא 
םה בקרלע ב במטלטלי קפ" התוס" הנל (ועי" בתוס" ב"ק יב דה מפרי לו 
עבדים, וז'"ל. דאי מטעם חצר אמאי מפליג בהחזיק הקרקע בין עבדים למטלטלין 
דאי משתמרים לדעתו בתרוייהו קנו עיי"ש וישבתי שם מה שהקשה המהרש''א 
על הבה" תוס" אלן מהתום" לקמן .רה קמה פיי עומרין בתוכה עי"ש) אך וש 
לדחות דמהתופ' ב''ב הנ'"ל אין שום ראי' דמחובר לקרקע נקנה בתורת חצר 
דרהרמב''ם כתב בפ''ג מה"מ הי"ח וז'"ל. פשתן כשהוא מחובר לקרקע ויבש שאינו 
צריך לקרקע ואמר לו יפה לי קרקע כ"ש וקני בל מה שעליה כיון שתלש כ""ש קנה 
הכל מפפ תנא הזה, וע" במניד משנה בלחמ שם דהרמב'""ם פירש. יפה לך 
סרק בש וקני וכ" היינר מדין אגב קרקע ע"ש ואם כי לא נזכר שם דראמר ?ו 
ב ולעת ה סמב "םיבתנ מ ה"כ הט דצבוריןי לא בעינן אגב וכן. הווא להתוס' 
שא של הלק רקע הקול כמטלטלין ‏ ונקנהי בתורת חצר, ואינם מפרשים כבמן. כן 
מה ונבכ העות התום" כהפוסקים"דגם בצבורין בעינן אנב,. והטור הפ'"? רגם 
באין צריך קלקרקע. הוי" כקרקע. יפרש הנמ" כהרשב'"ם דקנה מדין חזקה עיי""ש, 
המשב בה ימה משהקשיתי ומקדושין כנ"ל די"ל דהיכא דצריך לקרקע רדינן 
כקרקע אינו נקנה בתורת חצר. 


שופם והש בח" מ םי" צ'ח. סקט הוכיח דגם רעת. התופ' כאין צריך הני 


לענין קנין הדין כקרקע וז''ל נ'"ל כיון שהוכחתי דפירות המחוברין לקרקע אפילו 
ל''צ לקרקע הרי הן כקרקע לענין שבועה ואונאה וקנין וגזל והוכחתי שכן דעת 


רבינו האי נאון והרי"ף והרא'"ש והרמב'""ן ובה"ע והתוס' ע'"ש והוא מהתופ' פרק 
השואל דף ק" ופרק שבועות הדיינים דף מ"נ ע"ש ולפ''ז דרשיטת התופ' דבא"צ 
ל פקע הוה כק הפע לענ קנין לש מהתום" בב""ב הנ'"ל ראי" רמחובר לקרקע נקנה 
בתורתי חצר: 


המשנ" לעכין באותו ענין אפתוב הערה והוא בקרושין דף:ג' כתב התופ" דה 
האשה "ל וק הריבןל קנינים נמרינן. מהקישאי ולא מיעוט קנינים, דכה"ג 
אמריכן בה ןלץן יי" תלתא קראיי פתיבי עוי'"ש, 


הנה ממסכת קדושין גופא הי' להם להביא ראי' ולא להביא ממרחק לחמם 
םוסה כל בה שהרתפן עכ נקנה ‏ ככסף "ובשטר שבחזקה קאפר מנלן רכתיב 
והתנחלתם כו' הקישן הכתוב לשדה אחוזה מה כו" ואמר שמואל שם עבר כנעני 
נקנה במשיכה וקרקע אין נקנה במשיכה דהא קאמר גבי עציץ נקוב מכר בעל עציץ 
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לבעל זרעים כיון שמשך קנה מכר ב"ז לבעל עציץ ל''ק עד שיחזיק בזרעים, ומוכח 
מזה דרבוי קנינים גמרינן מהקישא, ולא מיעוט קנינים. 


נדפם בה,, יגדיל תורה" הוול בנגיארק, שבת 
תרעו פוסן יל הי 


כ כ 
בענין תשובה עיר קה 


בהיג''ת קונט' י"א פימן ס"ח כתב הרב הנאון מרדכי שלטה ונר 
במינעאפאלים, ,,תשובה על דבר עגונה שנתקדשה בפני עדים המחללים שבת 
בפרהסיא כדרך אנשי אמעריקא" ודעתו נוטה להקל להתירה להנשא לאחר, כי 
פסולי עדות המה העדים ובתנאי כי יסכימו עמו הרבנים חכמי היג'"ת. 


הנה הרמ''א ביו"ד פי' קי"ט פ"ז כתב מי שהוא חשור ברפר דלו רו 
לאינשי שהוא עברה לא מקרי חשוד וציין שם בביאור הגר''א ,,סמ'"'ש בפ"ק 
דמציעא דף ה' לא תחמוד לאינשי וכו' ע"ש, ובתופ' סנהדרין דפוב ודי ה 
מעיקרא סבר דמי קא יהיב שכתבו לא תחמוד בלא דמי משמע להו לאינשי דוקא 
הוא רמשתמע כך אבל הם טועים דלא תחמוד הוי אפילו בדיהיב דמי עיי"ש *). 

והכא נמי רבים מהמחללים את השבת קדש טועים המה באמרם בי מצב 
החיים של פרנסה משונה הוא בארץ הזאת, ולא יוכלו להרויח בעד נפשות ביתם 
בהיתר ולא באיסור, והוי פקוח נכפשות, ואם כי לא כן הדבר אך טועים המה ואין 
לפסלם לעדות. 

ועוד אין לפפלם לעדות מטעם אחר וכמו שכתב הפמ"ע בחו"מ פי' לייד 
סכ"ד בל מי שהעידו עליו שעבר עברה פלונית וכו' כיצר ראוהו קושרי ו מחור 
בשבת צריכים להודיעו שזה חילול שבת מפני שרוב העם אינם יודעים זה, וכתב 
הסמ"ע נקט ג' מיני הודעות בכאן וכו" השלישי אף שהוא ידוע שהוא יודע 
להמעשה שהוא עושה שעושהו האיסר מ"מ אי איכא למימר שאינו יודע שיפסל 
ע"ז צריך להודיעו ע"ש, ומי הודיעם שפסולים המה לעדות כי בעוה"ר נמצאים 
אנשים כאלה אשר מתנשאים המה על קהל ד' ויחוו דעת בכל המוסרים ובענינים 
רמים ונשגבים ולוקחים חלק בראש בכל דבר שבקדושה, אמנם הנתיבות שם חולק 
ע'"ז דבאיסור ראורייתא א"צ להודיע שיפסל לעדות עיי"ש **) אך כיון שיש 


*) מהת ס' סנהדרין שהבוא ידידי כתר''ה משמע דפ''ל דלא בעינן שודעו ולחב ו 
הקשו התוס' ותירצו דכן הוא האמת. 

**) דעת הגר"ע בתשובותיו פו' צ''ו כהסמ'ע דגם בדאורייתא אם וו וו 
צריכין להודיעו שיפסל בזה יע"ש. ידידו מביט. 
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מחלוקת הפוסקים בזה, לא נוכל להקל בדבר ולהתיר האשה שנתקדשה בפניהם 
בכא 3מ, 


אגב אורחא באתי להעיר במה שכתב שם בתשובה ,,ורוב החופות רק הרב 
והשמש הם הכשירים להעיד'', ולפי דבריו האיך ומברכים ברכח חתנים? הרמב''ם 
פי' מה' אישות ה''ה כתב ואין מברכין ברכת חתנים אלא בעשרה גדולים ובני 
בש ןבאה עפ םי ב" ד הפמ אך חי ם" נה כתב וזל 
מומר לעכו"ם וחילול שבת או להכעים בר'"א הרי הוא כעכו"ם ואינו מצטרף 
ובסעיף י"א עבריין מצטרף מיירי לתיאבון הא לאו הכי לא, עיי'"ש, אולם לפי מה 
שכתבתי ניחא. 


מדפם בהקינהיל תגרה" היו""ל בנויארק, שנת 
תרעה פימן 1 


מ''ג. 
בענין פפק ראורייתא לחומרא. 


שו ה" טב הררש קאלישער בהנהותיר / צבי קצריק ביו"ד פי" פ"ר כתב 
וז"ל וכל זה וכו' שהוא דרבנן וככ הט"ז וק"ל על שני הגאונים ממתני' דתרומות 
פ"ג מ"ב בתרם ונמצא חומץ וספק אם החמיצה אחר כך אפ"ה שרי וע"כ משום 
רמן התורה בטל ברוב ומדרבנן צריך ק"א ומשום הכי שרי א"כ דמי ממש לנ"ד 
תעש 

ולפע"ד יש לומר בזה דהא טעם שני הגאונים הוא כדברי האו"ה הובא 
פמ עב ויק דא היה התערובות האחד רק חד בחד ונתערב התערובות השני 
כולו אסור כיון דהתערובות הראשון לא היה בטל מן התורה רק היה ספק דאורייתא 
לא מהני אח''כ תערובות השני לומר דחד בתרי בטל דהוי כאלו נפל ודאי איסור 
שם כיון שהוא מן התורה ע''ש ובט""ז סי' קייא סק"ך, אמנם ספק חלב ספק שומן 
הוי ודאי איסור משום ספק דאורייתא לחומרא, ואף כי הוא שומן, אך ודאי איפור 
דעלמא הונח עליו ולא ודאי איסור דחלב הוא ואיפור ודאי דעלמא צריך ששים. 


והתינח בספק חלב ספק שומן או ספק שאר איסורים אבל גבי תרומה ונמצא 
חומץ דהוי ספק תרומה אינה מדמעת ואע"ג דגם בזה הלא ספק דאורייתא 
לחומרא והוי ודאי איסור, אך ודאי איפור בעלמא ולא ודאי תרומה ורק תרומה 
צריך ק'"א אבל לא כל איסור דעלמא לכן אינה מדמעת. אולם מגדולי הפוסקים 
לא משמע כן ואם כי היא סברא פשוטה ומובנה היא, עיין בחידושי רע'"'א ביו"ד 
פמ הכח סעוף" ל"ז כתם וזל עך שוכנם אייך. ואם יכןל להתלר ביה""ש. של 
כניסת אייר י'"ל רתליא אם ספק דאוריי' מה"ת לחומרא הוי חל הנדר כיון דמה"ת 
אסור לאכול ביה"ש, אבל להסוברים ספק דאורייתא מה'"'ת לקולא לא מקרי חל 


0 כלא שחו רק אל 


הנדר כך יש 5למוד מדברי הר"ן בתשובותיו ע"ש, עכ"ל ולפי הכ" הנה ווה 
לאכול ביה"ש ‏ משום ספק דאורייתא לחומרא אבל הוי לו ודאי איפור משום זה 
אבל לא ודאי לדר ולא נוכל להתיר את נדהו 

אך דברי הר"ן ורע"א אלו לא זכיתי להבין דהא אם שני אנשים ידרו נדרים 
האחד נדר שלא יאכל בשר מר"ח אייר והשני נדר שלא יאכל בשר עד ר"ח אייר 
ומשום ספק דאורייתא לחומרא אסורים שניהם לאכול בשר ביה"ש של כניסת 
אייר ואם נאמר דיוכלו להתיר נדריהם משום זה, הא נהו בודאי ווה ורתי 
רסתרי אהדדי, לזה אמרינן דנדרו ודאי והוי עוד יום ולזה אמרינן דנדרו ודאר והי 
לילה וצע בוה 5) 


נדפם בת/;/נגדול תורה" היל בנ הארק, שנת 
תרעס פומן ב ג 


מייד.. 


באתי להדפים מה שכתבתי להעורך מכתב, כאשר יראה הקורא בתוך הדברים, 
תשובה על ההערות על המאמרים הנ"? שכתב ידידי העורך הרב ונ ו ריר 
משה בנימין טאמאשאוו (מבי"ט) שליט''א ואשר כתב העורך וגם הרב וכו" 
מוהר''ר יעקב בוימאן מלאס אנדזעלעם, בה,,יגדיל תורה"", ש" הרע" וו ולי 
וזייל העורך : ואגב אכתוב מה שכתב הרב וכו' בוימאן שיש להעור ל הדב וכ 
יחזקאל איישישקין שכתב ביג''ת קונטרס ג' ש"ז בסימן כייג ותמה שם על הגאון 
רעק"א שמביא משם תשובות הר"ן רע"י ספק דאורייתא דאזלינן לחומרא הוי 
ודאי איסור ויש להתיר הנדר בפ' ביה"ש דמקרי חל הנדר מחמת פמק בות"ש 
לחומרא, והקשה דהוי תרתי דפתרי אם אחר נדר שכא יאכל בשף ער "חי אייך 
וביה'"ש של כניסת אייר שניהם אסורים לאכול בשר ואם נאמר דיוכלו להתיר 
נדרם משום זה והיה תרתי דפתרי דלזה אמרינן דנדרו ודאי והוי עוד יום ולזה 
אמרינן דנדרו ודאי והוי עוד לילה וצ''ע ע''ב, ומלבר מה שיפה תמה עלו הרב 
העורך אני תמה הלא מבואר בש''ס שבת ל''ד שנים שאמרו לאחד צא וערב עלינו 
לאחד עירב מבעוד יום ולאחד עירב ביה"ש זה שעירב עליו מבעוד יוּם נאכל 
עירובו ביה'"ש וזה שעירב עליו ביה"ש נאכל עירובו משחשיכה שניהם קנו עירוב 


*) דברי ודידי כתר''ה תמוהין מאד הא חזינן דהספק יש לו שם כמו הודאי ולהכי 
התורה התירה ספק ממזר וכו' וכן איתא במתני' בב''מ דתרומות מעשר של דמאי יש לו 
חומש כמו תרומה ודאית וקושית הגמ' לא הוי רק וכי עשו חכמום חיזוק לדבריהם 
בכשל תורה אבל היכא דהספק מדאוריו' הוא בודאי דמי לדינא להודאי, ולא אדע מאין 
לקח לו החילוק הזה, וכן לא אבין תמיהתו על הגרע''א הלא מצינו בב' שבילין באופן 
כזה היכא דאיכא תרתי דסתרי וכל דברי כתר'"ה מראשו ועד פופו צרוכון אצלי תלמוד. 


ידודו מבים. 


הברא לח ןק א ל 1 


ופירש'"י ז'"ל דקי""'ל כרבי יופי ואמרינן לגבי הראשון שהיה. לילה ולהשני שהיה 
לוב חרי א דחול תרתל התרי אמרינן ביון. שהוא בשני בני-אדם, וחר" יונה כתב 
דוקא שנאכל עירובו משחשיכה אבל אם הניחה בביה'"ש ונאכל ג"כ בביה"ש לא 
לפת ירוב ההגה תרתי הפתה" אם בשעה שהנים הן" יוםי הרי נאכל מבעוך יןם 
ואם דהוי לילה הרי הניח בלילה (וכוונתו דבאדם אחד לא אמרינן תרתי דסתרי) 
ועיין בצל''ח מה שהקשה שם ומה שתירץ. 


פה אמצא מקום להשיב דבר לידידי הרב וכו' מוהר''ר יחזקאל איישישקין 
שלוט''א במה שכתב לתרץ דבריו ואכתוב בקצרה תוכן דבריו בתשובותו אלי, 
הא ב בי די ההיה בוה ולא כצטרך להדפים תשובה מיוחדת על זה כי מה שהשיג 
של | וק מה שכת ב כתר ה הא חזיכן ה ספק"ישי ל שםכמר הודא" ולהכי וכו 
וכן איתא בב''מ דתרומות מעשר של דמאי יש לו חומש כמו תרומה ודאית וקושית 
הנמרא לא הוי רק וכי עשו חכמים וכו' אבל היכא דהספק דאורייתא בודאי דמי 
לדינא להודאי, ע'"כ, נפלאים המה בעיני דברי הדר גאונו הלא משנה מפורשת 
בתרומות פ"'ג מ"א אם ספק תרומה ויחזור ויתרום הראשונה אינה מדמעת בפני 
עצמה ואין חייבין עליה חומש וכן השנייה ודוקא גבי דמאי דחייבו חכמים להפריש 
ממ וילעש חהכמים ח יזוק בשל תורה ומשני הא מני ר"מ ופ" עשפל 


יעיין כתר'"ה שם בהתפא"י, שהקשה באמת כן מדוע יפטר מחומש הא ספק 
דאורייתא לחומרא ויעיין מה שתירץ ויעיין בתשוב' רע'"א רמפרש דבאמת מחויב 
להפריש חומש יע'"ש וא''כ יתורץ קושיתו וראיותי עומדות בתקפן, עוד השיג עלי 
הרב וכו' הנ"'ל וז'"ל ,,וכן לא אבין תמיהחי על הגרע''/א הלא מצינו בב' שבילין 
בא)ה) כזה היכא דאיכא תרת" דפתרי לפענ""ר לאי זר הררך בב" שבילין לאמרי כן, 
מהוקא" בשנלן ביה""ש אם נתיר לזה את נדרו משום יום ולזה משום לילה שייך 
לאמכ וכעין קה מצינר בתום" בב''ק דף' י"א ד"ה רקא מטהרת וז"ל וי"ל רלא 
45 למשרי בםס רהני תרתי דסתרי אהדדי וכו" בתחלה התרנו משום דשמא 
זכר השתא נתירנו ומשום ספק נקבה עיי"ש, אבל גבי שני שבילין דלכל אחד 
אמרינ] ליה טהור משום ספק טומאה בר''ה וספקו טהור וכיון רשניהם טהורים 
משום טעם אחד זה לא נכנס בסוג תרתי דפתרי אהדרי עכ''ל. 


לא אבין דברי כתר"ה הא אם באו בבת אחת דאמרינן דטמאין הם כתבו 
התוס' דהיינו רק מדרבנן אבל מדאורייתא טהורין הן אע"ג דפתרי אהדדי, וגם 
פמ כו וה "ה בוהא הפיל הביא רא" מוכרחת. דלא כדברין נמה. שפתב 
ידידי עוד לתרץ דבריו משנה העברה בקונטרס י'ג פימן ע''ז וז"ל מה שכתב 
ידידי הרב העורך שליט'"א הערה על דברי מהתופ' סנהדרין שמשמע דפ'"ל דלא 
בעינן שידעו ולהכי הקשו התופ' ותרצו דכן הוא האמת, עיין מהרש''א שם שכתב 
כה ה תלכ" םי" המניח ובם" איזהו נש לאו כתבר. כן ‏ והיונן. לפי תיחוצם 
בתרא שכתבו הכא אקושיתם ע'"'כ, דברים אלו נכונים לתירוצם הב', אבל הצדק 
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אתי במה שהביא שם תירוצם קמא דיעויין מה שכתב המהרש''א מקודם שהקשה 
באמת על התוס' מגמרא דבבא מציעא ותירץ דכוונת התופ' רק לפופלם מדרבנן 
אבל אחר תירוץ התוס' נוכל לאמר שפיר דפוברים דאין צריך להודיעם. 

כ כ 0-5 


מייה. 
שאלה בענין קבלת גרים. 


נערה בת ישראל אחת נתנה עיניה בבחור נכרי וגם נפשו חשקה בה ונתקשרו 
יחד בנשואין כפי חוקי המדינה בערכאותיהם וחיו כדרך איש ואשה זמן מה 
ואח'"כ בא הנכרי לנויר א"ע אם וש להזרקק לן |לניירו, 


הנה המחבר ביו"ד פימן רסח פיב כתב והוא מלשון הרפוביים וו ו 
אב הי'"ד כשיבוא' הגר להתנייר בודקין אחריו שמא בגלל ממון או בשביל שררה 
שיזכה לה או מפני הפחד בא ליכנס לדת ואם איש הוא בודקין אחריו שמא עיניו 
נתן באשה יהודית, ואם אשה היא בודקין אחריה שמא עיניה נתנה בבחורי 
ישראל, נמצאות להם עילה מודיעים להם כובד עול התורה וכו' ע'"ש. 


ולפי''ז לכאורה אין להזרקק לו ואם כי הכא אי אפשר לומר דגייר בשביל 
אשה יהודית דהא הלא כבר נקשר הזוג בקשר של קיימא בערכאותיהם וחיו ביחר 
כדרך איש ואשה, אך יש ספק בדבר כי גייר כדי לעשות נחת רוח להמיוחדת לו 
ולהשביע רצון משפחתה, והיינו נמצאת לו עילה ואין מקבלין אותו, אך לפענ''ר 
נראה דאינו כן רק דיש להזדקק לו ולקבלו, דהנה המרדכי בהגהותו םי החופץ 
ביבמות כתב וז'"ל אני הדיוט הכותב נ'"ל דמי שבא לפגינו להתנווף וורוע קנ 
שבשביל תועלת דבר הם עושים אין לקבלם ע'"ש, ובודאי כוונת הרמב''ם והמחבר 
הוא כן, דנמצאת להם עילה דאין ומקבלין אותם היינו דידוע לנו העילה, או מפיהם 
שאמרו על מנת כן הם מניירים א''ע עיין בתופ' יבמום-דף כ''ר ע'יב ויה לבומ 
דוד או ע''י אומדנא דמוכח שבשביל התועלת הם עושים כן וכל כוונתם לא לשאת 
עול תורה ומצות (ויש להעיר עיין ברמב''ם שם שכתב לפיכך לא קבלו ב''ד גרים 
לא בימי דוד ושלמה בימי דוד שמא מן הפחד חזרו, ובימי שלמה שמא בשביל 
המלכות והטובה הגדולה שהיו בה ישראל חזרו ע''ש, כתב לשון ,,שמא'"' אך שם 
היה אומדנא דמוכח) אבל בעובדא דידן שבא ואמר שרצונו ליכנס תחת כנפי 
היהדות וליכא אומדנא דמוכח להיפך מזה, מקבלין אותו וגם אם לא נתקשר יחד 
כהנ"ל, רק מי שבא להתגייר ואומר שרצונו ליכנס תחת כנפי השכינה ולהיות 
יהודי נאמן ויודעים אנחנו כי בחר באשה יהודית אחת שאחרי שיתגייר א"ע 


וב ד קיית 3 


ישאנה בחופה וקדושין כדת משה וישראל וליכא אומדנא דמוכח ראם לא היתה 5וּ 
האשה לא בא לנייר א'יע, ג"כ מקבלין אותו, וראיה לרבר ממסכת קידושין דף פ''ב 
דקאמר בשלמא כולהו לא בידיה אלא גר הוא בידו, גר נמי לאו בידו ראמר כן' 
אמר ר"י גר צריך שלשה מ''ט משפט כתיב ביה כדין מי יימר רמזרקקי ליה הני 
תלתא ע"ש, והתם קאי על האומר לאשה הרי את ומקודשת לי לאחר שאתגייר 
לאחר שתתגיירי ונימא דנמצאת להם עילה בזה דהא נתן עיניו באשה יהודית ואין 
מלבלין אותו, ולמה ליה למומר גר צריך שלשה הא נם אי גר פגי בחר לא מזדקק 
ליה האי חד ולא הוה בידו, אלא ודאי כמו שכתבתי דמזדקקין לו ומקבלין אותו. 


אס כ עובק א דיד ]| החל יח "כררך "אלש ואשתו זמ מה אוך יוכל ללשאנה 
חכ התד הת וספת א בפ"ךר ‏ במם" יבמות. כתב: וזל גר גו" ועבר הבא על בת 
משראה אע ם שחזר הכנל וכתנייר, יעבד ונשתחרר הרי זה לא יבנום ואם כנס לא 
כ מכ קה המב םהל" כלרושין יהי ד (בא ה"ע ופי" ייא פ"ן ע"ש וע 
במפ' יבמות דף כ''ד ע"א, אך הגאון ר' שלמה קלוגער בהנהת חכמת שלמה באה"ע 
שה הבתכון ל עד" בשי" קע"זן לקמן רהיכא דישי חשש שיצאו קלתרבות רעה מותר 
לישאנה וה"ה בזה אם הוה חשש בו או בה ע"ש. 


והכא בודאי תצא לתרבות רעה שתחיה עמו בלא חופה וקידושין לכן מותר 
לישאנה כנלפענ''ד ואבקש מאת הרבנים גדולי התורה קוראי היגד"ת לחות 
דעתם בזה הנוגע. להלכה ולמעשה בפרט; במדינה הזאת. 


, 
\+ 
- 
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התה ומת ברל תת הי ולי בנןו וארק 


תרשמ פוטמן יפי ה: 


פמ 


בתשובות מהרי""ק שורש ל"א כתב בשם רבנו יצחק ביר ברזילי דקטן שקירש 
ל אבין אשה ריש לחוש לקידושין משום דזכין לאדם שלא בפניו והמשנה למלך 
פהקי\" מהלכות. גירושין הביאו וכתב דנראה משום קדושי תורה אתי עלה והנודע 
ביהוחה כחלק אכן העזר בסימנים פ"ב, פ''ג ופד מפלפל בזה עיי"ש. 

ולכאורה נראה דשיטת רש"י אינו כן דבמסכת קדושין (דף ז') בעי רבא שתי 
בנותיך לשני בני בפרוטה מהו פירש''י והם גדולים ועשאוהו שליח לקדש, ודייק 
והם גדולים, משמע דבקטנים לא יכול האב לקדש, ומדברי התוס' שם ד''ה שתי 
במותוך לשני בני אומר ר"י וכו' דבתר נותן דקאמר לאו דוקא שהרי הנותן ע''כ 
בתוהתשפיחות בניו הוא בא עיי'"ש, אין לדייק מזה, שיש לאמר בקטנים וזכיה 


מטעם שליחות, וזהו בתורת שליחות בניו הוא בא. 


ויש לדחות דמדברי רש"י אין 5הביא ראי' דלא סבר כהר''י בר ברזילי, דהא 
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יש להקשות על רש''י משם דף מ''ה, הנהו בי תרי דהוי קא שתי חמרא תותי ציפי 
בבבל שקל חר מנייהו כסא דחמרא יהב ליה לחבריה אמר מקדשי לו בחוו רבוו 
אמר רבינא אפילו למ'"'ד חיישינן שמא נתרצה האב שמא נתרצה הבן לא אמרינן 
אמרי ליה רבנן לרבינא ודילמא שליח שוייה, לא חציף אינש לשוייה לאבוה שליח 
ודילמא ארצויה ארצי קמיה ופירש''י בן קמי אביו וגילה לו דעתו שהוא חפץ בה 
והאב נעשה לו שליח מאליו וזכין לאדם שלא בפניו עיי"ש. 

ולמה לא פירש''י דהבנים גדולים ארצוייה ארצי קמיה אביהם, ומדוע פירש 
בגדולים ועשאוהו שליח לקדש, דלא חציף אינש לשוייה לאבוה שליח ? 

אך יש לאמר בזה רהנודע ביהודה הקשה שם האיך יכול שליח לקדש אשה 
הא הוי תופס לבע"ח במקום שחב לאחרים ואם משום דזכי לנפ 
לחבריה, עיין תופ' גיטין (דף- י"א) ד"ה תופס שמחלק בין תופם לבו ובו 
מגביה מציאה לחבירו עיי"ש, ולפי זה לא יוכל שום אדם לקדש אשה על וו סוה 
אלא מגו דזכי המשלח לנפשיה ומעתה אם האשה היא ערוה עליו אינו יכול לקרשה 
וזה לא שמענו מדברי הפוסקים, אלא על כרחך דזה לא מלרי חפ קהחרי וו 
שהיא בעלת בחלרה ומתרצית. לזהיועיוש, 

ומה שכתב הנודע ביהודה, וזה לא שמענו מדברי הפוסקים, עדיפא היה לו 
לאמר דשמענו להיפך דגם אם היא ערוה להמשלח גם כן יכול לקרש, רא הבע 
בשתי בנותיך לשני בני הן ובבת אחת הוה הקרושין, והוי שתי אחיות. 

והנה שיטת רש''י בבבא מציעא (דף י') רהיכא רעשאוהו שליח לתפוס בזה 
תופס לבע''ח במקום שחב לאחרים קנה, והקשו עליו תוס' שם ובניטין (דף י'"א) 
בתופ" הנ''ל מיימר בר חשן ערריש, 

לכן פירש''י והם גדולים ועשאוהו שליח לקרש ולא פירש דארצוייה ארצי 
קמיה, לתרץ דלא ליהוי תופס לבע''ח במקום שחב לאחרים, ולפי זה אין ראי" 


מרש"'י דדלא פבר: כשיפת ריייייבר. בר:וס 


כו 


מסכת קדושין (דף כ''ד) רתניא אין אשה פודה מעשר שני בלא חומש ר''ש 
בן אלעזר אומר משום ר' מאיר אשה פודה מעשר שני בלא חומש, היכי דמי 
אילימא בזוזי דבעל ומעשר דבעל שליחותא דבעל קא עברא, ואלא בזוזי דידה 
ומעשר דידיה איש אמר רחמנא ולא אשה אלא לאו כי האי גוונא דראקני לה אחר 
מנה ואמר לה על מנת שתפדי בו את המעשר ואיפכא שמענא להו אמר אביי 
איפוך רבא אמר לעולם לא תיפוך והכא במעשר דאתא מבי נשא עפקינן ורבי 
מאיר לטעמיה דאמר מעשר ממון הקדש הוא ולא קני ליה בעל ורבנן לטעמייהו 
דאמרי ,מעשר ממון הדיוט הוא וקני ליה בעל הילכך שליחותא דבעל קא עברא. 
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הק בת םשל רש לה פך" ה שלאב זוזי דידה ומעשר דיחיה בפוה הבליהם 
לוכ הפירש בק (פטהם" בזהזי" דידה הדיינן"נכפי מלוג לא כפהיראי דכיון שהן 
בהשקק המה שקכת ה אשה קנה בעלה כזוזי דיריה-חשיבי כראמר גבי מעשר ידאתי 
מב שא דקנ ליה בעל למ'"ד מעשר ממון הדיוט הוא. ושליחותא דבעל קא 
עבדא לכן נ"ל דזוזי דידה מיירי בשהקנה לה אחר מנה על מנת שאין לבעלה רשות 
בו רהא פירשנו לעיל שאין הבעל אוכל פירות. 

ולפענ'"'ר נראה לתרץ קושיתם על רש''י דבמסכת גיטין (דף מ''ח) קאמר 
שםּ הרב מאור סבר קנין פירות. כקנין. הנוף המי ורבי יהודה ור"ש פברי. קנין 
פירות לאו כקנין הגוף דמי, ורחי שם רב נחמן בר יצחק לעולם אימא לך בעלמא 
פב ה הההססל ולב" שמעון יקני]ןאבלהותי בקבין ‏ הגו המי ובן" ‏ עורש, 
מ מ טפט( ההכה )ד "ה רבי" להודה=ורבי ופי ורב" שמעון אופרין 
כתבו שם וז''ל ורבי יהודה אית ליה בהחובל לאו כקנין הגוף רמי גבי דין יום או 
פב וכ" וחיר רבנן יצחק דפרין יום או יומים אין ללמוד בעלמא דרשאני התם 
הככ וק רא כםפן" עדיש לבן פריך ‏ ואלאי בזוזי דידה, הייפו נכסר מלוג, איש 
אמ הפא ולא אשה, ופירשי"י האשה כאחר דמיא עיי"ש, ואם כי הבעל אוכל 
בנכסי מלוג, אך הפלקא דעתא רהכא הוא כהפלקא רעתא בעלמא, דרבי יהודה 
סבר קנין] פירות לאו כקנין הגוף דמי, ואמאי אמרו רבנן, רבי יהודה, בר פלוגתא 
דרבי מאיר, אין אשה פודה מעשר שני בלא חומש, וה"ה דהוי מצי למפרך אליבא 
דרבי מאיר, דהוא פסבר קנין פירות כקנין הגוף דמי, ואמאי אמר אשה פודה מעשר 
שני בלא חומש, הא שליחותא דבעל קא עברא, אלא פריך אליבא דרבנן. 

ומתרץ ורבא אמר והכא במעשר ראתי מבי נשא עפקינן, ורבי מאיר לטעמיה 
הכר המעשךר הממו הקרש הוא ולא קני ליק בעל ואם כי סבר קפין פירות. כקנין 
הגוף דמי, אך גבי הקדש אינו אוכל פירות, ורבנן לטעמייהו דאמרי מעשר ממון 
הדיוט הוא וקני ליה בעל הלכך שליחותא דבעל קא עבדא, דסברי קנין פירות 
כקני] הגוף דמי, וכדרחינן בעלמא, דרבי יהודה סבר קנין פירות כקנין הגוף דמי. 


כה 


בספר מלא הרועים ערך הודאה בקנס ואח'"'כ באו עדים וז'"ל כתבו התוס' 
במסכת בבא קמא (דף מ"א) ד'"ה מודה בקנס דאף בעד אחר מעיד שהוא חייב 
קנם והוא הודה לדברי העד הוי מודה בקנס דאף שאם היה מכחיש העד היה צריך 
לישבע אעפ''כ לולא הודעתו היה פטור מתשלומין ואע"ג דעל ידי העד בא עליו 
היו זה מ'/מ חשוב מודה בקנם עיי"ש דבריהם, והנה באמת דבריהן תמוהין 
בעיני דלא פטרה תורה אלא למרשיע את עצמו בפועל שמעיד על עצמו שחייב 
יר נראה לי ראי' מהא רמקשה בבבא קמא (לעיל דף י"ד) רמוקי עפ"י 
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עדים אתי למעוטי מודה בקנס ואח'"כ באו עדים ומקשה למ'"ד חייב מא"ל, וקשה 
דהא התוס' מקשהּ דלמא עפ''י עדים אתי למעוטי מודה בקנסם לחודיה ותירצו 
דזה א''צ למעט דמתניתין היא לקמן ולפי דבריהם דאף בע''א פטור נימא מטעם 
מודה בקנס ועיי'"ש שהיא קושיא גדולה על דברי התופ' או רעל פי עד אחך לא 
חשיב מודה בקנספ כנלע''ד לולא דבריהם וכעת ?א מצאתי לשוב שרטוווהה 
מהמפרשים שהעיר על דבריהם אלו,- והנפלענ'ידר כתבתוי 5 

ולפענ''ד נראה לתרץ דהגאון רבי עקיבא איגר הקשה בגליון הש''ם במסכת 
בבא קמא (דף ע''ד) במתניתין גנב על פי שנים וטבח ומכר עפ''י עד אחד או 
עפ"י עצמו משלם תשלומי כפל ואינו משלם תשלומי ארבעה וחמשה, הא הוי 
מחויב שבועה להכחיש העד ואינו יכול לשבע משום רפסל דהעידו שנים שגנב 
והוה חשוד רכשנגדו נשבע ונוטל ותירץ דגבי קנס אינו צריך לשבע להכחיש 
העד דכיון דאלו מודה .מפטר וכמש"כ התופ" בדף מ"א עוו"ש, 

וכיון דמוכח מרברי המשנה כדברי התופ' דאלו מודה לרברי הער טר 
א"כ כמו דליכא לאוקמא דעפ'"י עדים אתי למעוטי מודה בקנס משום דמתניתין 
היא, כמו כן ליכא לאוקמא דעפ"י עדים אתי למעוטשי מוחהי לור 
דמתניתין היא. 


מלואים. 
הערות והארות על מאמרי חרושי תורה שנדפסו 5עיל. 
א. 


בפימן ח', לפרשת וירא, כתבתי וזל ויבטל משמירת האבדה ויעלים עינין 
ממנה, אז יעבור נגם לא תעשה דלא תוכל להתעלם, וכמו דאיתא בבבא מציעא 
(דף"כ"ו) עוי""ש, קצרתי במקום שהיה לי להאריך, דזהו שיטת המאור הנדו5 על 
הריפ שם "ל והוי יודע רהא דאמרינן נטלה לפני יאוש על מנת להחזירה 
ולאחר יאוש נתכוון לגוזלה: עובר משום השב תשיבם, ה"ה רלאו דלא תוכפ5 
להתעלם, ומשום השב תשיבם ולמטה קאמר, לאפוקי משום בל תגזול דלא עבר, 
דיקא נמי, דקאמר בפיומא רשמעתא אינו עובה אלא משום לא תוכל להתעלם, 
במבה םכל הכ ביעת אי שופרי בעשה ולא תעשה, והר" שלמה זל לא פירש 
בורש 

ובמלחמת ד', הקשה עלין וזל ועוד פי' הא דאמרינן בנטלה לפני יאוש על 

במ הח רת חל שחר" לאג פתכוהן לפוזלה עובר" משום השב תשיכים לאחיךד 

כמהשב ותשיבם ולמפה קאמר,. זה הפי" אינן כלום, "וכי. פסוק אחר הוא. כדי 
שנאמר דהתחיל לאומר ולא גמרו, ועוד במסכת קדושין פרק ראשון חשיב השבת 
אברה מצות עשה שאין הזמן גרמא ראלמא אין בה לֶא תעשה אלא עשה נרידא 
היא ולא משכחת לה אלא בזו בלבד שיש בה משום השב תשיבם ואין בה משום 
לא תוכל להתעלם וכבר פרשום הראשונים ז"ל שם, ומה שדקדק מדלא קאמר 
, בלבד'"', פתוי דברים הוא, רבשלמא בהמתין לה עד לאחר שנתייאשו שלא קיים 
מצות השב תשיבם, הוצרך לאמר שלא עבר עליו אעפ''י שלא קיימו, אבל בנטלה 
של מפתלה חיר השלא העלים ממכה עיפין :בלל ימה הוצרך לאמר שלא עבר 
ה 

וב הא ברש" בבא מציעא שם ובתופ" דה אינו עובר אלא משום השב 
תשיבם, ועיין מהר''ם שיף שם, וליכא קושית המאור הגדול, וכן כתבו בתוס' 
קש הל ך)ד "ה מעקה אבודה ושילוח הקן שיי"ש. ‏ "חיש לומר הזקו הוקא 
לאחר יאוש, אבל שומר אבדה והיא לפני יאוש, שיש בה סימנים, אם יבטל 
מש ירת האברה ויעלים עינין ממנה, יעבור גם יעל ?א תופל להתעלם, כבתחילה, 
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אליבא דכולי עלמא. ועוד אפשר לומר גבי שומר אבידה, אם גם אינו עובר שוב, 
בלא תוכל להתעלם, בכל זאת הוי שומר שכר, רדלא בעי למיתב ריפח וו 
אע'"נ דאית בצדקה לאוין, יען שעוסק במצוה, דקיים בה גם לא הלאוותוו 
להתעלם. 


בסימ] ט' לפרשת תולדות, בארתי בדרך הלכה את הכתוב: מבר ו ו 
בכורתך לי, מדוע אמר ,,כיום"" ולא אמר מכרה את בבוחת ו 

עיין בספר אבי הנחל להגאון ר' יהושע אייזיק מסלאנים שמבאר נם כן את 
הכתוב מדוע אמר ,,כיום" בדרך אחרת, אך רק בפלפולא בעלמא שוויו רוע 
ד" לחורשי אלופ, 


. 
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בסימן י"ב, לפרשת ויצא, שכתבתי בענין אסמכתא, עתה באתי תור ול 
דברי הנתיבות בביאורים פימן ר"ד ס"ק י"ט וזל במעוו ו 
ע"כ סבירא ליה כהטעם הי"א שהביא הפמ"ע בפ"ק לייג רהוא ומש פוש אן 
הבי"ד יכול להוציאן מחמת .האפמכתא, אע"'נ שקנן בקנין הטול ו 
לזהידהא דין זה הוא מדברי 0 בפנהדרן (דף כ"ה) ר''ה כל בהו ו ו 
אסמכתא שכתבו וזל דבעינן שיהיה הדף קנוי לשניהם אבל אם שוחקין באמנה 
אפילו הקנו לא מהני אם לא שקנן מיניה בבי"ד חשוב כראיחא בנרים והוא 
מוה, רמאי ראי' הוא מנדרים, דשם מיירי היכא דהוי אפמכתא, ומשחק בקוביא 
לא אסמכתא הוא, וע''כ צריך לאמר בכוונת דברי התופ' שהוא להוכיח ראף דאין 
מוציאין ממון באפמכתא מ"מ בי"ד חשוב מהני אפילו להוציא ממון] דאלימא 
לאפקוה ממונא והוכיחו שפיר מנדרים, דהא שם במשליש או בנוונא אחרינא 
אפילו היכא דהוי אפמכתא מיירי מ"מ בביד חשוב מהני אפולך ו ו וכ 
הטור והמחבר בפעיף ט'"ו כתבו פתם אסמכתא שקנו עליה בבי""ד חשוב הרי זה 
קנה, משמע אפילו להוציא מהני, ולפי זה מוכח דהא שכתבו התוס' דבעינן שיהיה 
הדף קנוי לשניהם לאו משום קנין בלחוד הנא,-אלא אפילו הוי קנין גמור-דמהני 
מ"מ בעינן שיהיה הדף קנוי לשניהם כדי שיכנס תיכף לרשות אומו ווה 
שאין אנו צריכים להפקעת ממון וע'"ז כתבו התוס' שפיר אם לא שהקנו בבי"ך 
חשוב דאז מהני להוציא ממון והא דלא הביא הרב בהגהה כאן פיום הברו ו 
דבי"ד חשוב מהני אף שאין הדף קנוי לשניהם סמך עצמו אמ"ש בפעיף ט"ו 
דבי"ר השוב מהטר בכל האפמכתות עייש. 
הנה בפשט דברי התופ' בפנהדרין הקשים מאד יאירו עינינו דברי התופ' 
במסכת עירונכין (דף פ"ב) ד"ה אמר ר' יהודה אימתי, שכהבו בפוף רו 
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וז'"ל ואותם המשחקים באמנה אומר ר''י דאינו חייב לשלם' רבמה יקנה דלמ''ד 
אספמכתא היא לא קני אפילו בקנין אלא בבי''ד חשוב כדאיתא בנדרים (דף כ''ז) 
ולמ"ך לא אסמכתא היא האיך יקנה בדברים בלא קנין בשביל שנוצח חברו עיי'"ש. 

הבס תופה עפיים ב מקום, זה "ועשיריםי" במקום אחר) ובתום" ‏ סנהררין הנל 
ופ תש שב התב ה), ודה הלכת כרבי יהורה, חפרים דברים," ןמלא בזה 
הפ םש לובי במ רלפ ה הכשמש בצחרים הרא" מנדרים. היא סמייר 
אסמכתא היא ולא קני אפילו בקנין אלא בבי""'ד חשוב, ומתורץ בזה תמיהת 
הנתיבות, שתמה ואמר, הא בנדרים מיירי באפמכתא, דהא גם הכא הוי אסמכתא, 
לד לאו אשטכפתא הוא, לא קנה בדברים בלא קנון" בשביל שנוצח חברו, אבל 
כשהמעות מונחים על הדף, הוי קנין, וקנה כי לא אסמכתא היא. ולוא היה כאן 
ל אתה לח יוב וה ולא היה צריד למעות מוכפים על הדף: 


= 


שוכ מ לחר הבעות הבאתל קושית הנאו יר" לופ הדוב הלו זצי'ל 
מבריסק, האיך שמבאר את הכתוב: ,,ועתה אם שמוע תשמעו בקולי'" היינו תורה 
שהפתם השמרתה את בריתי" הייעו תורה שכעל פה ואי מועיל התחייבות 
מ כ א ל לבה ימת קרמבי"ם, ההמחבר הביא בפימן ים", ‏ ובסוףי דיטי 
םכתא כםומ) וז בחנשן" משפט,- ותורה שבעל" פה,. היא הבר שאין לי 
קב ל 

והנה לא קשיא כלום לשיטת הב''ח, רמדאורייתא אסמכתא קניא, דרבר שאין 
ק) בה היא מפעב אפמבתא, ועוין" בש יך ישם בפימן ר"ז יפיק י"ח, שכתב 
של הב ה שיש | 

ה כר הכ כ בם אק מא פרק שור" שפנה "ה" גה" דמביא ראי רנהר 
ושבועה ותקיעת מהני אפילו באסמכתא, ‏ מיעקב, שכתוב וידר יעקב נדר לאמר 
א לחוה אפקים שפד" ופ" וכל ראי לא קניל בפרק ‏ איזהג" נשך עיי"ש ‏ מופח 


דאסמכתא לא קניא מראורייתא. 
ה. 


כו 2 כב הר פרין 5 לת קהשיתי ול רעיכ כאותה שר הניק 
מכ לחלב כאפר משום דם כעכר ונעשה חלב ע"כ לא סבירא ליה יהךָ פברא 
דבעינן ראוי לכפרה דוקא ודם שבישלו מדרבנן דאל'"'כ תקשי הגמרא לקמן שם 
דקאמר הנמרא וחלב דבהמה טהורה מנלן דשרי אילימא מראפר רחמנא בשר 
מו לב לחוה שריה אי תינח לפ ד "הסדא דאפור משום אבס ה אבל 
ל ל הפר" אדב נעכר וכעשה קלב שפיר איצטריך' למיפך. בשר וחלפ 
כו הלכ להוד יח שרי לפ עמק רקיל ידבש וחלב אנ נאפר ,רק ררך 


00 בר" 4% היז שיל 


בישול הוקא וא"כ הא לאחר הבישול אזל האיסור דם כמובן, ואפ'"ה אפרה תורה 
משום בשר וחלב, אלא באותו פ''ר פשיטא דמהראוי לומר דדם שבישל נמי אפור 
מדאורייתא עיי"ש. הדברים האלה מצאתי בהנודע ביהודה תנינא: הלק וכה 
דעה פימן ל''ו שכתב דלרעת התופ'" רפ""ל דם שבישלו אינן עובר על וו ו 
רקי מדרבנן לא אזלא כוגיא זר עוו'יש, 


בסימן ל' כתב ידידי הנר''י זאכס זצ'"ל, על דברי שכתבתי כו צפו ו 
וז'"ל וכת"ר העיר מתופ' בבא קמא (דף י"ב) דמהני חצר בעבדים ורוו 
נראה כן, וראי' מפורשת לדברי, מנמרא באותו ענין שעופקים בו ווה וו 
הגמרא תקפו ובא אצלו קנאו במשיכה קראו ובא אצלו לא מקרי משיכה לקנות 
העבד כיון דעבד אית ליה דעת על דעתיה דנפשיה הולך, ואי נאמר דחצר קונה 
בעבדים, נהי מטעם חצר, דהא משיכה הוא דוקא ברשותו או בפימטא דיש לו 
ד' אמות ומקרי חצרו לקנות, הגם רלא חושב לקנות בהצר, הא חצר )נה הו 
שלא מדעתו, הגם שרעתו היתה לקנות בקנין אחר, במשיכה, ולא בקנין חצר, אמנם 
במסכת יבמות (דף נ"ב) מבואר דראם דעתו לקנות בקנין אחר אף דלא היתה 
כוונתו על קנין זה עיי'"ש דלרבנן בין שקדשה לשום אישות ובין שקדשה לשום 
יבמות, צריכה הימנו גט דדמי לעודר בנכפי גר זה וסבר של גר אחר דפני ב וחו 
היתה לקנות עיי'"ש, 


ויש לדחות, רהא התם קנין קדושין אחד הוא, דגם אם קדשה לשום יבמות, 
שסבור שעדיין היא זקוקתו, ועיין שם בתופ' ד''ה כעודר בנכפי הגר, עיי'"ש. 


ולכן מדמה לעודר בנכס" גר זה ופבר שהן של גר אחר רקנה כםר ו חן 
חזקה אחד הוא, כן הכא קנין קדושין אחד הוא, אבל משיכה וחצר דהם שני קנינים, 
לא דמ" לשם. 

אך בעיקר הדבר, הצדק אתו וכן כתב בספר תפארת מנחט ו ו ₪ 
הלכות אישות פרק ג' הלכה א' וז''ל בסעיף קטן ז', ואכתי פש גבן לברורי הא 
דאמרן, דהיכי ררעתיה על קנין שאינו. מועיל אע"ג דאיכא גמי קנון הטוי 
אינה מקודשת, ויש לדקדק מהא ראיתא במפכת בבא מציעא (דף י') בראה את 
המציאה ונפל עליה ובא אחר והחזיק קנה ואמרינן שם כיון דנפל עליה נלי 
אדעתיה דבנפילה ניחא ליה דלקני ורב פפי מוקי שם ברשות הרבים דד' אמות 
לא קנו ופסקו שם הרי''ף והרמב''ם והרא'"ש כאוקימתא דרב פפא, רבמקום דד' 
אמות קונות קנה הראשון, ואע"ג דגלי אדעתיה דניחא ליה לקנות בנפילה לא 
הורע כחו בשביל זה כיון דעכ''פ רוצה הוא לקנות וכ[ פפק הרמ'"א בחושן משפט 
סימן רפ'"'ח סעיף א' וכן פסק הש''ך שם, וכו' אמנם נ''ל רהפוסקים הניו ו 
לא קאמרי דלא משגחינן בגילוי רעת כ''א בקנין ד' אמות מטעם שנתבאר, דהנה 


העבאר יקאל 1 


ב כ קה םשה ב כב הכ בר ול אעפה שנקנית במסירה כר"ה 
וכו" אפ"ה כיון שהתחיל למשוך כבר גלה ברעתו שאינו רוצה לקנות במסירה וכו' 
ושם לא הביא הרמ'יא פלוגתא כלל בזה, ושתיק ליה להמחבר, ע''כ נראה דלעולם 
בכל הקנינים בעינן שיתכוון הקונה והמקנה דוקא לאותו קנין המועיל, ואעפ''י 
שוצקם לקטית ול קקפות "כמ אוכף מועיק קנין שלא נתכוונו ילו כמו בעודר בנכפי 
הגר וסבור שהן שלו דלא קנה כדאיתא במפכת יבמות, אמנם קנין ד' אמות שאני 
דר' אמות של אדם עשו חכמים כחצרו מטעם הפקר בי"ד הוי כחצרו ממש וקי''ל 
דרחצרו של אדם קונה שלא מרעתו ?כן לא הורע כחו במה שלא נתכוון משא''כ 
בש א הקסנ ים כבעינן ונה לקפות בהם, עיי""ש, 


בפורום לכ לב הרב מ הרו" ןי הזל וב מה שה שיב עלי 
5משת אנודות ה בפרוטה בבק ידף קה נזל שת אגודות בפרוטה והחזיר לו אחת 
נזלה אין כאן דכיון דעתה הגזלה בפחות מפרוטה ושם היה הקנין על פרוטה, גם זה 
ככ חתפת הכר אי אי באז ומשום שאי חייב להחזיר לו למדינת מרי, 
אבל חייב להשיב לו אם בא אחר הגזלה, וכן משמע שם פוגית הגמרא עיי"ש, 


לא משמע שם סונית הגמרא כן, דקאמר שם אמר רבא גזל שלש אגודות 
בשלש פרוטות והוזלו ועמדו על שתים אם החזיר לו שתים חייב להחזיר לו אחרת, 
ותנא תונא גזל חמץ ועבר עליו הפסח אומר לו הרי שלך לפניך טעמא דאיתא 
בעיניה הא ליתא בעיניה, אף על גב דהשתא לאו ממונא, כיון דמעיקרא ממונא 
הרא בער שלומל בע רבא גזל שתי. אגודות יבפרוטה. והחזיר לר אחת. מהן מהו 
וכל הכרא קאי שם על החלוב לה שיב לה הגזלה, ולא על להחזיר לן למדינ 


= 


מרי עור 

הע בהמבם ה לכות כזלה פרק א" הלכה ור" הקאי על מצות השבה ולא קאי 
שק החור ל קמהי תמרל וכ הווא בחיטוד מצוה קל והשיב את הגולה שיל" ש, 
מבחושן משפטי פימן ש"ס. 

לענ פחות. ומשוה פרוטה. ראינו גזל, הטעם הוא, כתב בחיננך שם וז"ל 
שמא הצקא תכול לספה שישראל בני אברהם יצחק ויעקב כריבים בני נדיכים הם 
וידוע הדבר שכל שהוא פחות משוה פרוטה אפילו עני שבישראל מכיון שנגזל 
ממכ מוחל אותו ואי חפצה אחריו בלל ולפיכך אמרו חז"'? ג' אגורות וכן" עיד""ש, 

ב לש בול המי פרק א מהלכותי גנבת" כתם. עיך 
₪73 םור לכב כל שק ואו זל ודין ופחות משוה פרופת בממון כרין ח"ש 
םאס שוכ ל פך אוה ומדברלן ד"פ בממו מננבה הנחלה וכיןים יהם בבלל 
שיעורין דהוא הלכה למשה מפיני ובפחות. ה""ל חצי שיעור דאפור מן התורה ופ 
משמש מרבריר פיט" מהלכות מלכים. הלכה טמ" שפתב דבן נח חייב על פמש""פ 


/ץ: רביר לח זק אל 


בגזל וכן באמ"ה דשיעורין לישראל נאמרו עיי""ש, וכו' אבל מהשם סנחר!] 
נ"ז ונ'"ט מבואר רהטעם פמש"פ אינו בהשבה מחמת מחילה הנמנו ודו 
פחות משוה פרוטה, עיי"ש, וכן כתב הרהמ''ח כאן לפי שיחוע בני אברהם יצחק 
ויעקב נדיבים וכו" מוחל אותו ואין חפצו וכו', א''כ לפי דברין בחשן ו 
מחילה נינהו חייב בהשבה או בעומד וצווח דאינו מוחל או בננבה חנ בוו 
וודע, דלא מחל, דהוי יאוש שלא מדעת, א"כ נפקא מינה נרולה היא וו 
הר"מ, דלדבריו א"צ להשיב בשום פעם, ולפי הגנראה מהש"₪ בעטוב ו 
בהשבה כמ"ש עיי"ש שמאריך בזה, הנאון בעל מנחת. הינור וסני רו 
מסנהדרין, כמו שהבאתי בפימן ל""ב, ודלא במךה שרחה ידידי חח || 
וד כתב שם וז"ל ומה שהשיג עלי מגט שאין מצוה אלה עבירה הוא. בוו 
מטעם כי כל המגרש אשתו ראשונה המזבח מוריד עליו רמעות כמבואר ברמ''א 
פימן קי'"'ט, לדעתי אין זה עבירה, אלא מדת. חפידות עי ו 

עיין בחלקת מחוקק שם סעיף קטן ב' שכתב וז''ל ואין ראוי לו למהר"לשלח 
כך הוא ברמב''ם והלשון מגומגם רמתחלה משמע ראיסור יש בדבר המגרש אשתו 
ראשונה כשלא מצא בה ערות דבר דהא הנביא מתאונן על זה (וזאת שנית תעשו 
כסות רמעה וגו' אשת נעוריך אשר בגדת ובה) מלאכי ב' ואיך קאמר ואון ראוי 


למהר לו לשלח, רמשמע דאין איסור בדבר רק שאין ראוי מצד דרך ארץ, ואפשר 
שאף ברצון האשה שאז אין איסור בדבר מ'מ אין ראוי לעשוםי וו 
דעבירה הלא בודו 

עוד שם וז'"ל ומה שהשיג עלי בעבר שמכר רבו לקנם ולהעתו בווצ הו 
ראף אם קנה כולו ג"כ דעתו רק על הקנפ דמה לנו לדעתיה הרי קנה מו וא 


י . . - יה//ו. 
מצינו במקח וממכר עיכוב מן מחשבתו כלום עיי''ש. 


בודאי היכא דאיכא אומדנא דמוכח אזלינן בתר מחשבה במקח וממכר. 


בסימן ל"ח כתבתי, ויש להביא ראי' דיכול לפדות הבן שק אחרי ורא 
מפורשת במסכת בכורות (דף י"א) אמר רב שוזבי אמר רב הונא הפוצה כפר 
חמור>של חבורו פדיונו פדוי וגאם כן הפודה בן של חבירן פריונה ברו 
התוספ' שם מבואר דגם אם לא אמרינן דתורם משלו על של חברו דתרומתו תרומה 
בכל זאת גבי פדיון הוי פדוי ודלא כהט"ז וז"ל התוס" שם לא רמו לתונטו וו 
על של חברו דאיבעו' להו בפ' אין בין המודר אם צריך דעת ההתם בוו 
אתם לרבות שלוחכם ובעונן מה אתם לדעתכם אף שלוחכם לדעתכם אבל הכא לא 
כתיב בעלים עיי"ש ובספרי מראה יחזקאל (ווילנא תרנ''ה) הארכתי בזה. 

ואביא כאן ממה שכתבתי בספרי מראה יחזקאל וז"ל ועיין שם במפרשי 


דובר 1 הוז ק א ל 3 


כב כ ןכו דיצ פהלהרטכיב דהתורם "משלך על של חברך לא צריך דעת ממסבת 
בכורות (דף י"א)אמר רב שיזבי אמר רב הונא הפודה פטר חמור של חברו פדיונו 
בת ו ל כ הת רבכשכ על של הכר לא צריך דעת ואענ דבתבו בתום" שם ול 
לא דמי לתורם משלו על של חברו דאיבעיא להו בפ' אין בין המודר אם צריך רעת 
ב תרכ םא תב הקדבות שלוחכם (ובעיטן ומה יאתם לרעתכם אף שלוחכם 
להעקכם אכל הכא לא"כתיב בעלים אבל הרמב'""ם לא סבירא ליה כהתום" ופדטון 
הט ה מוד של הבר ותורםי משלן על של הברן שוים עפי"ש. ‏ וילש להקשות ההא 
שם בבכורות איבעיא להו פדיונו לפודה או דלמא פדיונו לבעלים עיי"ש, ואם 
אמרינן פדיונו לפודה הא הוי חוב לבעלים דיכול לפדות בשה ואיננה שוה כהפטר 
הכ הככ ההכה הבר" התנפ" דגב תרומה"כתיב אתב ובעינן שלוחכם לרעתכם 
או מטעם זכות היכא דניחא ליה והוה כשליחות מדעת אבל הכא לא כתיב בתורה 
שהבעלים יפדוהו ועיקר הקפידה תורה שיפדה ואפילו ע"י אחר בלא שליחות 
מדעת ובלא זכות דניחא ליה ואפילו חוב מצי לחוב וא"כ הרי לא מצי למפשיט 
מיפה לת רומה הלכא בתרומה התורם משלן על של חבירו אמרינן מצוה דיליה הוא 
וניחא ליה למעבדיה וא"כ לא הוי זכות רניחא ליה ולא הוי תרומתו תרומה ואינו 
ראי' מהפודה פטר חמור של חברו דהתם אפילו אמרינן דלא ניחא ליה מצי לפרות 
פמר חמור יש ברג עפ 


וה ראי דרא כהמ"ץ שכתב דאם מת האבילא יפל אחר לפרדות הבן דהוי 


לאה וכ הפה כ פבר ‏ ככהו אפריםי הפכ" זכיה פימן זז" הביא ראי ראחר יכפול 
שכם כו מהברי המופ 7‏ בכוהות גהכיא גםי דכרי (הר"] במסכת פפהים 
( ו 


יכ מ < הכה רתי על מה שכתכו בתום" במסכת בבא בתראי(דף פ""ז) דיה 
לך ויפה לך-קרקע כל שהוא וקני כל מה שעליה, שמפרשים בתורת חצר ואינ 
היה בתורת אגר, והמניד ימשנה והלח"" כתבו רהרמב'""ם בפרק ג" מהלבות 
מבטההפירש מרלן אגב עיר"ש מה שבתבתי בזה. עוד יש לאמר -. דאגב הוא 
למ הרבט], על ין בת ום" בבא קמא. (דף" יל" ב) דה אנא מתניתא ירענא, לכ פירשו 
בתורת חצר, ‏ שהוא קנין. דאורייתא. 


בפקכ ה מל כ בת הערה קוא הבמסכת קדושי ןדפ ג') בפתבו התופ" ד" ה 
ה הק הק הר בוה קנינים כמריכן ‏ מהקישא ולא" מיעוט "קנינים ידכה""ג 
רבה וללן ןה תלת א קרא כתיבו עוי"ש. 


4 רבד *חץ קל 


הנה ממסכת קדושין נופא הי' להם להביא ראי' ולא להביא ממרחק לחמם 
דשם רף כ''ב הא דתנן עבד כנעני נקנה בכסף ובשטר ובחזקה קאמר מנלן רכתיב 
והתנחלתם כו' הקישן הכתוב לשדה אחוזה מה כו' ואמר שמואל שם עבר כנעני 
נקנה במשיכה וקרקע אינו נקנה במשיכה רהא קאמר גבי עציץ נקוב.מבר בעל 
עציץ לבעל זרעים כיון שמשך קנה, מכר בעל זרעים <בעל עצין כו ווה 
שיחזיק בזרעים ומוכח מזה דריבוי קנינים גמרינן מהקישא ולא מיעוט קנונים, 
וראיתי להגאון פני יהושע שכתב בגמרא הנ"ל וז''ל אמר שמואל עבר כמזני נקנה 
במשיכה וקשיא לי מ"ט דשמואל דליכא למימר דפ"ל רעברא כמפלטלו ו 
דא''כ תקשי ליה מתניתן אע''כ כדפרישת רלענין קנין כ"ע מודו דאיתקוש לקרקע 
א"כ הדרא קושיא לדוכתא וכו" והנראה בעיני וכו' משא''כ עברום. ראוהלפן 
בריבוי קנינים ה"ה למשיכה והקישא דלשדה אחוזה לריבוי. קנינים ועוד ו 
דנין אפשר משאי אפשר דבקרקעות לא שייך משיכה עיי"ש. 

מה שכתב דהקישא דלשדה אחוזה לריבוי, קנינים הוא כמו שכתבתי, ות''ל 
שכוונתי לדעתו, וקושיתי כי היה להתופ'' להביא ראי" דריבוי, קנינום ורונ 
מהקישא ולא מיעוט קנינים, מאמר שמואל עבר כנעני נקנה במשיכה, אך מה 
שכתב ועוד אין דנין אפשר משאי אפשר דבקרקעות לא שייך משיכה, תמיהני, 
הלא אפשר ואפשר, בעציץ נקוב, וקאמר מכר בעל זרעים לבעל עציץ לא קנה עד 
שיחזיק בזרעים, ולא קנה במשיכה כמו שהוכחתי לעיל. 


2 
ור תא 


בסימן מ"ד, הביא ידידי הרב וכו' מוהר'"'ר משה בנימין טאמאשאוו (מביט) 
עורך ה,,ינדיל תורה" את דברי שכתבתי אלין, מכחב'י ע הע ו 
בה, יגדיל תורה", בענין תשובה על דבר עגונה, ובענין פפיקא דאורייחא ק ו 
והשיב על רברי, גם הביא שם מה שכתב על רברי, הרב וכן" ה" ועסב םוטו 
מלאס אנזעלעם, וז''ל ואגב אכתוב מה שכתב הרב וכו' בוימאן הנ"ל שיש להעיר 
על הרב וכו' יחזקאל איישישקין שכתב ביג''ת ש''ז בפימן כ" ותמה שם וק 
הגאון רעק''א שמביא משם תשובת הר""ן דע''י ספק דאורייתא דאזלינן לחומרא 
הוי ודאי איסור ויש להתיר הנדר בס! ביה"ש דמקרי חל הנדר מחמת ספפק ביה"ש 
לחומרא והקשה דהוי תרתי רפתרי אם אחר נדר של יאכל בשר ער רו 
ואחד נדר שלא יאכל בשר מר''ח אייר וביה''ש של כניסת אייר שניהם אפורים 
לאכול בשר ואם נאמר דיוכלו להתיר נדרים משום זה והיה תרתי דפתרי דלזה 
אמרינן דנדרו ודאי והוי עוד יום ולזה אמרינן רנדרו ודאי והוי לילחה ויו ו 
וכו" אני תמה הלא מבואר בש''ס שבת דף ל" שנים שאמרו לאחד צא ועירב 
עלינו לאחד עירב מבעוד יום ולאחד עירב ביה""ש זה שעירב עליו מבעור יום נאבק 
עירובו ביה'"ש וזה שעירב עליו ביה''ש נאכל עירובו משחשיכה שניהם קנן עירוב 


ד בור שת זי סו אל 5 


הפירש" ןק רקיל כרבי חופי ואמרינן לגב הראשון שהיח לילה. ולהשני שהיה 
לופ ות" אה יתרת לפת ב" אמהיכן כיון שהואי בשני בנד אדם והר" יונה פתב 
חוקא שנאכל עירובו משחשיכה אבל אם הניחה בביה"ש ונאכל ג''כ בביה'"ש לא 
קפ עירוב דהו" תרת" הפתר" אם בשעה שהפיה הו יום הרי כאכל מבעגד יום 
ואם דהוי לילה הרי הניח בלילה (וכוונתו דבארם אחד לא אמרינן תרתי דפתרי) 
שריש 


הנה בנמרא שם פריך ממה נפשך אי בין השמשות יממא הוא בתרא לקני 
קמא לא לקני ואי בין השמשות לילה הוא קמא לקני בתרא לא לקני, בין השמשות 
ספקא הוא וספקא דרבנן לקולא עיי'"ש. 


ומוכח דרק בספקא דרבנן אמרינן כן, ולא בספקא דאורייתא, ועיין במשנה 
המוחה ובכרב שש םק מ שבתבי שם דלא חוי תרתי הסתרי, דהגי פפקא 
הרבפ וק קולא שוליש 


כ כו שד לט תיק תמרה" כ תב שם על מה שבתבתי אליו וזל עו 
השיג עלי הרב וכו' גז'"'ל וכן לא אבין תמיהתו על הגרע''א הלא מצינו בב' שבילין 
כ ב | כו ה הכאה מ רתי ד סתרי לענ "ד לא ]ןי הדרך בב" שבילין ‏ קאמר. כן. וכעין 
זה משיכן תוס" כבא קמא (דף' י"א )דה רקא מטהרת וזל ויל דלא מצי למשרי 
בספק ספיקא דהוי תרתי דסתרי אהדדי וכו" בתחלה התרנו משום דשמא זכר 
השתא נתירנו משום ספק נקבה עיי"שף אבל גבי שני שבילין דלכל אחד אמרינן 
ליה טהור משום ספק טומאה בר"ה וספקו טהור וכיון דשניהם טהורים משום 
מעם אקר זה לא נכנם בסוג תרתי דפתרי אהדדי עפ"יל. 

לא אבין דברי כתר"ה הא אם באו בב"א דאמרינן דטמאין כתבו התוס' 
שה למרק ה מצרבט אכדל מראורייתא טהורין הז אע''ג דפתרי אהדרי עוו"ש. 

הנסה הכ לוכ הכ ₪ כתירנך לכל אחר משום טעם אחד, ולא ככנס בסוג 
תרתי הפתרה 

ומ שכתב שב קרב העורך", מבימ" "עה מה שכתבתי בהיג""ת יסימן. ע""ץן 
חפט הת הכ ופפ דרי הבשיכן שידען שהיא עבירה וזל רברין אלו 
נכונים לתירוצם הב' אבל הצרק אתי במה שהביא שם תירוצם קמא עיי'"ש. 

המת כוופתי הלתה פשהבאתי הראי" לתירוצם ‏ הב 


ב 


בכם מ וה בת בת ש אלה בעפין קבלת גרים. וההב הנאון עורך הלנדיל תורה 
בכוכ הכה בלבל בחכמה כחריפות. ובקיאות. כיד ד' הטובה עלין,. ביחר עם הרב 
הפ כ רכ ברש יכת ד" חיים ברלין ‏ בבראכזוו"ל ההרב הגרי"ידר בערענשמיין 
מנויארק אדות השאלה הזאת שנדפסה בהיג''ת שנת תרע'"'ט סימן פד והעיר 


6 רבה יחו וקול 


על דברי וזל ועוד מה שכתב כתר"'ה דהכא וראי יצאו לתרבות רעה פוה 
עיקר דבריו ויסודו דא''כ אומדנא דמוכח הוא שאינו מגייר את עצמו לשם שמים 
רק לשם זנות כיון דבעת הגירות איננו מקבל עליו עול מצות עיי"ש. 


הנה באמת פלטה קולמפי וצ''ל והכא בודאי יש לחוש שתצא לתרבות רעה, 
וליכא אודמנא דמוכח שאינו מגייר את עצמו לשם שמים. 
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